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I
Contava-se em Papary
A lenda de uma sereia;

Era a historia de Jacy
Jovem tapuia da aldeia,

Jacy famosa e catita
Filha do chefe Aribo

II
Era a india mais bonita,
Jacy famosa e catita
Do vale do Capid
Filha do chefe Aribd
Amava com amor ardente
Guaracy jovem guerreiro
Cujo peito igualmente
Nasceu um afeto primeiro

111
Sozinho na solidao
Guaracy vagava a toa
Ora ao redor da caigara,
Ora ao redor da lagoa

v
Certa vez quando (Guaracy) pescava
Tentando esquecer as magoas
Ouviu que perto cantava
A voz de Jacy nas aguas

v
A delirar, Guaracy
Na lagoa mergulhou
Seguiu a voz de Jacy
E a tona nao mais voltou

! Uma versdo resumida deste artigo foi publicado no livro: O imagindrio e o poético nas Ciéncias Sociais,
organizado por José de Souza Martins, Cornélia Eckert, Sylvia Caiuby Novaes, Bauru, SP, Edusc, 2005:
225-254.



VI
Hoje esta lenda triste
Quem se dispde a contar
V¢é quanto mistério existe
Entre a lagoa € o mar.

Lenda da lagoa de Papary

RESUMO

Na antropologia, tem-se observado com bastante freqiiéncia a confluéncia de diferentes
perspectivas teorico-metodologicas, como a teoria literdria e a historia, cujo foco central do
debate incide sobre as modalizagdes da narratividade, notadamente sobre o modo pelo qual
a descricdo e a narracdo etnografica se constroem, podendo ser lidas como textos.
Entretanto, outras questdes importantes somam-se a esse tipo de aporte metodologico:
como dar conta da multiplicidade de formas discursivas orais e como resolver os problemas
conceituais ligados as investigacdes que t€m como matéria prima o texto oral e o relato do
passado? Com efeito, a titulo de exemplo, em pesquisas que envolvem o uso da memoria e
o exercicio da rememoracdo dos interlocutores, identificamos a presenca de narrativas
multiformes, dificeis de serem manipuladas pelo antropologo. A partir dos resultados das
investigacoes empiricas ja realizadas, o trabalho propde desenvolver uma reflexdo sobre a
existéncia de variabilidades textuais discursivas, de atos performativos, interpretativos e
intersubjetivos dos modos de narrar, apreendidos por meio de suas multiplas formas de

oralidade e de temporalidade.
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RETORICAS DO OLHAR E TRAMAS DA NARRATIVA

As pesquisas de cunho antropoldgico, que incluem formas discursivas orais,
raramente dedicam-se ao seu estudo detalhado. As falas dos locutores sdo pouco exploradas
pelos estudiosos que, na maioria das vezes, ndo sabem o que fazer com elas. Geralmente,
servem de ilustragdo ou de comprovagao dos argumentos apresentados no decorrer de seus
estudos monograficos. Fora os estudos classicos sobre o mito ou, mais recentemente, os que
tratam dos aspectos performaticos das narrativas, encontramos poucos trabalhos que tentam
desvendar as dificuldades ligadas as opgdes tedrico-metodologicas feitas pelos
pesquisadores em campo. Quando escolhemos o texto oral e o relato do passado como
ponto de observacdo da sociedade, varios problemas surgem, a maioria deles ligados a
multi-pluridisciplinaridade intriseca ao objeto. S6 uma perspectiva que englobe as
dimensdes literarias, historicas e sociais dos textos permitiria abranger a complexidade dos
discursos narrativos coletados. A partir de pesquisas que envolvem o uso da memoria € o
exercicio da rememoragdo dos interlocutores, identificamos a presenca de narrativas
multiformes, dificeis de serem manipuladas pelo antrop6logo. Com efeito, este trabalho
propde desenvolver uma reflexao sobre a existéncia de variabilidades textuais discursivas e
as modalidades das percep¢des do passado, num sistema de oralidade mista. Assim,
deparamo-nos com a necessidade de um tratamento especifico das expressdes narrativas
coletadas em campo: nelas, desenha-se uma representacdo normativa do passado e surge
uma memoria historica e identitaria revestida pela matéria simbolica.

Nossas atengdes serdo centradas no texto oral, em particular aquele que faz referéncia a um
passado longinquo, integrando figuras fantasticas e apari¢des sobrenaturais ou aquele que
apresenta uma versao narrativa da historia — como as lendas de fundagdo das cidades. Na
ocasido, refletiremos sobre as correntes tedricas que apontaram pistas para solucionar o
problema da variabilidade textual e, num outro momento, examinaremos a importancia da
dimensao identitaria que se encontra embutida nos textos e nas falas cotidianas, para poder
apontar para as incoeréncias e as recorréncias encontradas no discurso local sobre o

passado.
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LITERATURA ORAL: “PARENT PAUVRE” DO MITO

O fendmeno da oralidade agrupa um grande numero de expressoes culturais que sao
geralmente tratadas do mesmo modo, isto &, a literatura oral nas suas diferentes formas: em
verso ou em prosa, cantada, declamada, improvisada, etc. -, as genealogias, as formas
narrativas presentes nos rituais — sobretudo as férmulas mégicas -, os costumes, as receitas
e as técnicas, transmitidas pelas geracdes passadas.

A hipotese ndo assumida que sustenta a maior parte dos trabalhos sobre a literatura
oral ¢ a de que o seu estudo possibilitaria voltar até as origens da sociedade estudada, sendo
esta considerada como uma sobrevivéncia do passado. Nessa perspectiva “folclorizante”, a
conservagdo das narrativas orais ajudaria a manter a memoria coletiva e eles ofereceriam
uma explicagdo do presente. Seu estudo permitiria também perceber as mudangas culturais.
Em suma, os textos representariam uma espécie de cimento cultural de um grupo
determinado. Além disso, a atualizacdo das narrativas pela performance oral possibilitaria
entender a continuidade das tradigdes narrativas (Zumthor 1983: 53). Fora os textos
‘ensinados’ que dao uma explica¢do da historia - mitos de fundagdo, lendas histéricas ou
cronicas —, 0s mitos € 0s contos, juntos aos ritos € os costumes, constituem uma heranca
oral integrada e “retrabalhada” a cada geragao.

Sem rejeitar totalmente essas idéias, mas afastando-se de um essencialismo
perigoso, ndo podemos esperar encontrar, nas produgdes literarias, o reflexo fiel do passado
ou do presente da sociedade estudada nem a marca da sua identidade. Retomando os
principais argumentos de Claude Lévi-Strauss (1964: 9-40, 1973, 1974) e aplicando-os ao
nosso objeto, podemos esperar iniciar uma reflexdo sobre a variabilidade das formas
narrativas para servir de subsidio a uma etnografia dos simbolos.

Assim, ja sabemos que o mito ndo tem uma fungdo pratica evidente apesar de ele se
inscrever numa realidade etnografica especifica e de manter uma certa contigiildade com
outras expressoes orais da cultura (contos, lendas, tradigdes, ritos) (Lévi-Strauss 1964: 12).
Essas “manifestagdes da atividade mental ou social” (Ibid) ndo retratam fielmente o
passado das sociedades sem escrita. Nessa perspectiva, ¢ preciso analisar um discurso
formalizado culturalmente, levando em conta o contexto de enunciacdo ¢ a liberdade

criativa do locutor. Mesmo sendo obras de ficcdo, as narrativas aparecem como o produto
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do “pensamento objetivado”, pois verificamos que apresentam uma versao normativa dos
eventos histéricos e levam consigo a lembranca de uma identidade étnica muitas vezes
apagada voluntariamente. O “conto”, termo genérico que no nosso caso designa as
narrativas coletadas em campo, poderia entdo ser definido como uma categoria do discurso
nativo, um texto com um alto valor etnografico que permitiria atingir ndo uma realidade
presente ou passada, mas a sua modelizacdo; a forma (oral) sendo determinante na

perpetuagado deste discurso formalizado.

DOS FOLCLORISTAS AOS SEMIOTICOS

Os estudos classicos sobre a poesia popular do Nordeste brasileiro ndo conseguiram
aprisionar a riqueza do material encontrado numa perspectiva tedrica, deixando mais
registros e antologias do que andlises consistentes®. A questdo da narrativa foi confiada aos
folcloristas e aos historiadores amadores, sendo possivelmente considerada como objeto
indigno de uma investigagdo socioldgica, com notaveis excegdes, como, por exemplo,
Florestan Fernandes, sob influéncia de Bastide. O estudo foi duplamente dificultado porque
ele foi tocado para sempre pelo estigma dos pais fundadores: Silvio Romero, Euclides da
Cunha e, mais recentemente, Luis da Camara Cascudo que empreendeu um estudo
romantico da literatura oral. Neles, o sertdo ¢ apresentado como o “lugar” de uma poesia
que glosa eternamente sobre assuntos regionais classicos: a seca, o fanatismo religioso, o
cangaco, etc. (Cavignac 1997). Por outro lado, ¢ de um modo geral, o conceito de
“oralidade™ ¢ utilizado ha bastante tempo sem que os pesquisadores se interessem em
definir os seus limites e a natureza dos seus objetos de estudo: inventada pelos folcloristas,
a terminologia foi aproveitada e retomada pelos antropdlogos que a utilizam junto ao
conceito de tradi¢do. De fato, podemos encontrar varios tipos poéticos e literarios distintos
que, na hora da analise, precisam de um tratamento especifico.

Em campo, o pesquisador interessado na coleta da tradicao oral encontra os textos
misturados: o locutor ndo distingue os contos maravilhosos das lendas, dos provérbios, das
parlendas, das cantigas de roda, das cangdes, dos romances de pura tradi¢ao ibérica. As

fronteiras entre os géneros narrativos tornam-se cada vez mais ténues e incentivam a

2 Podemos reconhecer Luis da Camara Cascudo (1952) como figura representativa de uma tal perspectiva.
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ignorancia metodolégica da multiplicidade de géneros narrativos. Em outras palavras, e
para retomar uma discussdo cléssica, os limites entre o mito e o conto enfraquecem-se nos
seus contextos de colheita. Podem ser definidos como fic¢des narrativas, o segundo sendo
geralmente descrito como uma degenerescéncia do primeiro. O conto, entdo, seria de uma
natureza similar, mas ndo teria o carater sagrado do mito; atualizada a cada enunciagdo, a
estoria perderia forca e serviria para divertir ou fixar a experiéncia humana. Porém, todos
os estudiosos do assunto concordam em afirmar que essa distingdo aparece pouco
explicativa. Os géneros literarios correspondem a categorias proprias da sociedade
investigada ou do pesquisador (Belmont 1986: 56; Boyer 1982: 6; Goody 1979: 210; Propp
1983: 27; Lévi-Strauss 1964: 12 e 1973: 140; Zumthor 1983). O conto popular ¢ o género
mais estudado de todos pelos folcloristas, aparecendo como uma obra andénima, porque
nasce da memoria coletiva e pertence a todas as camadas sociais. Descrito como singelo e
revelador de um estado de inocéncia, o conto ndo parece tdo digno de estudo hoje em dia.
Porém, deparamo-nos com uma soma de narrativas que podem ser classificados como
“contos” e oferecem um material rico de pesquisa.

Propp (1984), centrando sua andlise nas acdes dos personagens, ¢ o primeiro em
visualizar a recorréncia formal dos contos de encantamento e em apontar para a
possibilidade da utilizacdo de uma perspectiva comparativa. Em 1928, no seu livro pioneiro
Morfologia do Conto Maravilhoso, como em 1946 no seu livro As raizes historicas do

conto maravilhoso, o formalista russo afirma, com énfase e com bastante humor, que:

Seria um erro crasso insistir nas posigdes do empirismo estrito e
considerar o conto como uma espécie de cronica. Comete-se o erro desse tipo
quando, por exemplo, procuram-se na Pré-historia serpentes efetivamente aladas
e se afirma que o conto conservou a lembranga delas. Nunca houve serpentes
aladas, nem pequenas isbas sobre patas de galinha. E entretanto elas sdo
historicas; mas o historico ndo sdo ela, em si mesma, ¢ sim o seu surgimento no
conto; e € este que precisa ser explicado (Propp 1997: 20-21).

Nesse sentido, ¢ preciso se deter no contexto de surgimento dos elementos
narrativos e analisar os motivos & luz da realidade histérica e etnografica. Os trabalhos

pioneiros de Propp inspiraram diretamente Lévi-Strauss (1974: 235-265) na elaboragdo do
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seu método® . Porém, se o proprio “inventor” da antropologia estrutural demonstrou a
possibilidade da sua utilizacdo para outras narrativas que nao sejam 0s mitos, poucos
estudiosos seguiram os seus ensinamentos (Belmont 1970, 1986). Parece que a literatura
oral foi apagada pela andlise estruturalista, por considera-la como “parent pauvre” do mito.
Nesse sentido, a perfeicdo e a amplitude do modelo estrutural inibem qualquer um. De um
modo geral, parece que, pelo menos na antropologia, a analise narrativa foi ‘esmagada’ pela
explicagdo estruturalista preocupada em primeiro lugar em procurar esquemas universais do
pensamento humano, separando assim as sociedades das suas produg¢des literarias. Durante
década, o mito era, dentro das produgdes orais, o unico objeto legitimo de investigacao
antropoldgica, revelando as elaboragdes simbolicas mais profundas das populagdes
estudadas (Lévi-Strauss 1974: 235-265).

Atualmente, com a critica da pretensdo universalista do estruturalismo e com a
abertura da disciplina a outras vias de explicacdo, torna-se possivel adotar uma perspectiva
pluridisciplinar, voltada para a sociedade produtora da sua historia® , em tendo a
antropologia eliminado as visdes romanticas associadas as sociedades primitivas e os
estudiosos constatado a presenca da historia e da antropologia num mesmo campo da
pesquisa — a da memoria.

Partindo de uma critica da perspectiva classica e criticando em particular a nocao,
de Lévy-Bruhl, de mentalidade primitiva, Lévi-Strauss (1989) matizou o conceito de
pensamento selvagem, muito proximo do pensamento mitico, esbogado por Maurice
Leenhardt (1971). Nao se trata do pensamento dos selvagens. Calcado na oralidade, designa
a atividade espontanea do espirito humano, um pensamento altamente simbolico que revela
a diversidade da cultura humana — arte, jogos, culinaria, habitos corporais, religiosidade,
organizagdo social etc. — a0 mesmo tempo em que aponta para existéncia de universais,
regularidades no funcionamento do espirito humano. Dai entendermos a definicdo do mito
como sendo uma criagdo narrativa simbolica atemporal e universal, pois, segundo essa
perspectiva, ¢ uma das maiores expressoes do espirito humano (Lévi-Strauss 1989:
152-205). Além da perspectiva universalizante adotada pelos estruturalistas, a outra de

maior impacto ¢ a critica feita pela corrente da antropologia semidtica, na qual C. Geertz

* O método de Propp inspirou outros estudos sobre 0s contos, sobretudo que tratam da literatura oral ¢ da
mitologia africana ( ver os trabalhos de D. Paulme, M. Griaule e G. Dieterlen) e at¢ mesmo estudos sobre o
cordel (Slater).

* Historia com “h” designa a disciplina para diferenciar da estoéria (oralidade).
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(1989: 15) se reconhece, que ¢ ligada a visdo estatica da cultura humana. A entrada das
questdes ligadas a historicidade e as temporalidades diferenciadas, como o tema da
mudanca cultural apds o contato nas sociedades colonizadas, acompanha-se de uma
multiplicidade de estudos integrando a dimensdo diacrdnica, perspectiva que lembra o
caminho feito pelos historiadores em sentido contrario.

Uma outra via — mais recente - de apreensdo da literatura oral ¢ pelo estudo da
performance das produgdes literarias e poéticas, que supde um estudo preliminar da lingua.
A etno-linguistica, que se propde a estudar as relagdes entre uma lingua determinada, a
cultura e a sociedade que a ela estdo ligadas, ¢ a disciplina que se aproximaria mais do
estudo das produgdes discursivas de um grupo a partir de um ponto de vista antropolédgico.
Considerando a importancia dos modos de transmissdo, os “novos folkorists” americanos
elaboram um método de investigacdo fundado na performance (Bauman 1975; Tedlock
1971, 1983). Por outro lado, seguindo o caminho aberto por Claude Lévi-Strauss, muitos
antropologos recorrem também a semidtica, centrada na analise do discurso e das operacdes
cognitivas. A investigacdo das estruturas discursivas profundas permitiria a aparicdo de
uma significacdo. Algumas dessas perspectivas, que fornecem um método de investigagao,
no entanto, sdo bastantes técnicas e centradas principalmente na lingua e nas técnicas de
transmissao do saber. Mesmo que associando os aspectos socio-culturais das producdes
lingiiisticas, elas ndo conseguem fazer uma boa integragcdo do estudo dos sistemas de signos
ao do material etnografico e, sobretudo, ndo levam em conta a especificidade da andlise das
producdes literarias que adotam uma forma narrativa. Nesse caso, o termo etno-literatura
seria mais apropriado, mas ndo foi erguido em especialidade e, ainda assim, ndo ¢
suficiente para tratar das especificidades da narrativa — por exemplo, a utilizagdo de
formulas, a repeticdo ou as liga¢des do oral com o escrito etc.

Concebido como suporte da memoria do grupo ou das suas produgdes simbolicas, o
texto oral vai ganhar novos adeptos com o revival dos anos setenta e a crise de objeto da
antropologia. Ao mesmo tempo em que sdao redescobertas as tradicdes das populacdes
camponesas européias, que eram até entdo estudadas pelos folcloristas, novos estudos
aparecem ao nivel das jovens nagdes, tendo como enfoque principal as modificacdes
ocorridas durante o processo colonizador. Assim, as sociedades exdticas tornam-se os

campos de investigacao “natural” dos antrop6logos europeus e americanos, principalmente
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a partir da generalizagdo dos movimentos de libertacdo das antigas colonias e com o
surgimento de uma antropologia nativa e, as vezes, nativista.

Com o retorno dos antropologos ocidentais ao velho terreno dos folcloristas, a
disciplina teve de elaborar novos instrumentos de investiga¢ao para estudar a tradigdo oral.
Uma das vias mais ricas — que, as vezes, integra o estudo do texto literario - resulta da
aproximacao da antropologia e a histéria (Le Goff 1996). O trabalho pioneiro e inventivo
de Maurice Hallbwachs abre a via das pesquisas sobre a memoria que, de “coletiva”, se
torna social. Suas reflexdes sobre as marcas memorias ou sobre a importancia do
esquecimento continuam sendo totalmente atuais, pois: “E que a histéria, com efeito,
assemelha-se a um cemitério onde o espago ¢ medido e onde € preciso, a cada instante,

achar lugar para novas sepulturas.” (Hallbwachs 1990: 55).

Podemos perceber esse movimento de aproximagdo entre as disciplinas vizinhas
com o surgimento dos trabalhos da histéria oral e dos estudos com o objetivo explicito de
resgatar a memoria dos excluidos. Nessa farta produgdo, ainda em plena expansao no
Brasil, encontramos historias de vida adaptadas pelos pesquisadores que eram apresentadas
como autobiograficas, descricdes de modos de vida, de profissdes ou de técnicas
desaparecidas, anélises finas sobre a percep¢do nativa da colonizagdo etc’ . Inventado na
Franca, o termo “etno-texto” designa qualquer produ¢ao discursiva — independentemente da
sua forma — elaborada pelo grupo e que visa a reforgar a sua identidade através da
rememoracdo (Bouvier 1992)° . Assim, ndo podemos negligenciar a importincia dos
trabalhos dos historiadores que seguem de perto os dos antropologos, buscando enfatizar a
importancia das representagdes do passado e da consciéncia historica contida em formas
narrativas a partir do ponto de vista do nativo. Nelas, aparecem temadticas relacionadas a
memoria e a identidade, enriquecendo o didlogo entre a antropologia e a historia. Nesse
sentido, podemos ressaltar a importancia das reflexdes de M. Pollack (1989), de R. Price

(1994, 1998) e de N. Wachtel (1990; 1993; 1996;2001). Sem romper com o estruturalismo,

* Ver uma discussdo mais detalhada em Cavignac 1997a: 208-213.

¢ Cf. a defini¢do de Idelette Muzart-Fonseca dos Santos in Bernd € Migozzi (1995). No Brasil, poucos
antrop6logos seguiram essa pista. Os especialistas da literatura, adotando os métodos e perspectivas tedricas
dos antropdlogos, investigam ha décadas a tradigdo oral — sobretudo nordestina. Na sua grande parte
discipulos de Paul Zumthor (1983), eles apontam para a vocalidade das literaturas orais, adotando os métodos
e a perspectivas das ciéncias humanas (Ferreira 1996; Santos 1997; Santos in Bernd e Migozzi: 1997, 35-37).
Cf. a definigdo de Idelette Muzart-Fonseca dos Santos in Bernd e Migozzi (1995)
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esses trabalhos mostram a existéncia de uma historia ndo consciente, subterranea, invisivel
e ndo oficial, que nos levam para a investigagao das representacdes nativas do tempo e do
espago.

Porém, a seducdo da explicacdo historica esta presente em todos os momentos das
nossas pesquisas. Esse perigo ¢ de mesma natureza de que a tentativa de encontrar, nas
narrativas, um reflexo fiel da realidade. Cada vez mais encontramos aproximacdes entre
historia e antropologia sem que as fronteiras disciplinares sejam dissolvidas: cada vez mais
os historiadores fazem uma etnografia do passado e os antropdlogos tém como fontes os
documentos escritos, como, por exemplo, a questdo dos limites territoriais das comunidades
quilombolas e indigenas.

Vista dessa perspectiva, problemas sao colocados ao antropologo “em campo”, na
hora da coleta e da analise do material. A indeterminagdo na terminologia, ligada a natureza
do objeto (texto, discurso, tradicdo, literatura oral, folclore, etc.) e as dificuldades
metodologicas sdo os primeiros obstaculos que os pesquisadores devem enfrentar. Fora a

via estruturalista, ndo visualizamos um método satisfatorio.

A VIA DAS NARRATIVAS E DA ANALISE SIMBOLICA A PARTIR DA
IDENTIDADE E DA MEMORIA

Propomos uma reflexdo que contemple ao mesmo tempo as representagdes
simbodlicas — sobretudo as relativas ao sobrenatural, mas também ao sentimento de
pertencimento a uma histoéria comum e a um grupo, as imagens do passado e do espaco
natural — e uma realidade historica, a das populagdes indigenas, ainda pouco investigadas
para o periodo pos-colonial. Ao mesmo tempo, e para levantarmos o véu que encobre as
identidades distintas e iniciarmos as investigacdes, precisamos comecar por uma revisao
bibliografica, sobretudo das producdes locais.

A histoéria e a vida cotidiana das populagdes rurais no Nordeste, revisitadas a luz das
reivindicagdes identitdrias ou da busca de um reconhecimento social, aparecem como
relativamente novas porque 0s grupos surgiram como atores politicos s6 nas ultimas
décadas do século XX, inseridos em realidades sociais, econdmicas ou politicas movedicas

e, muitas vezes, extremas, porém analogas a outras do continente sul-americano . A
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“afirmacdo étnica” se for contextualizada, corresponderd, antes de tudo, a uma vontade
politica que nem sempre se expressa no modo identitario. Além disso, cada vez mais, os
membros dessas “comunidades” sao profundamente integrados a sociedade envolvente.
Devido a alta mobilidade das populagdes nordestinas, encontramos, no Rio Grande do
Norte, varios registros de uma memoria diluida, marcos de uma histéria pouco gloriosa e,
por isso, invisivel ou encoberta.

Ao inverso, existem poucos grupos organizados que reivindicam um pertencimento
a um passado indigena ou que afirmam uma identidade contrastiva. Porém, a auséncia de
reivindicagdo étnica no estado ndo impede que, num futuro mais ou menos proximo, esses
grupos passem a redescobrir sua historia e acionem, com toda legitimidade, uma das
identidades possiveis, seja ela indigena ou negra (Cavignac 2003). De fato, quando
solicitados, os individuos contam suas estorias familiares, revelando uma rica tradi¢ao oral
e um “passado mestico”, geralmente ignorado pelos historiadores. Adotam, contradizem,
atualizam e reinterpretam, geralmente num modo narrativo e ficcional, o roteiro de uma
historia escrita pelas elites dirigentes. Sinal de alienacdo ou forma de resisténcia cultural?
Ou as duas coisas a0 mesmo tempo? De qualquer modo, esta “solucdo narrativa” permite
que a memoria ndo se desagregue totalmente, evitando, por serem discursos pouco
perigosos, a censura. Paralelamente, os eventos do passado serdo contados varias vezes,
sendo recompostos a luz de interesses do momento — entre outros politicos - ¢ de uma
situagdo econdmica cada vez mais precaria.

No Rio Grande do Norte, as lutas territoriais ndo seguiram o caminho da
reivindicagdo identitaria, pelo contrario. Por outro lado, e contradizendo tudo o que ja foi
dito sobre a emergéncia étnica, o extraordinario “despertar indigena” que encontramos em
terras potiguares com a leitura do ultimo censo, parece ser o resultado de um processo
individual de tomada de consciéncia. Longe de ser a reivindicacdo de uma identidade
coletiva ou a reflexdo de uma agdo politica fundada num interesse em reconhecer os
direitos ancestrais sobre um territorio, parece que a redescoberta pessoal de um passado até
entdo abafado inicia uma reflexdo introspectiva sobre raizes diferenciais que s6 hoje podem
ser afirmadas e declaradas a um agente do Estado brasileiro. A afirmagdo individual de uma

identidade, até¢ entdo pouco lembrada, pode ser o primeiro passo para o afloramento da
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“consciéncia de uma historia coletiva e de uma comunidade de destino” (Wachtel 2001:
29).

Por isso, achamos mais pertinente iniciar a discussao a partir de uma revisao da
historia para, num outro momento, abordar a delicada questdo étnica que comega a ser
colocada pelos proprios interessados. Mesmo se ‘“a leitura critica e cuidadosa da
documenta¢do administrativa nos fornece(rd) apenas uma reconstru¢do dos acontecimentos
do ponto de vista do conquistador” ou para uma época mais recente, dos agentes do Estado
Brasileiro (Puntoni 2002: 79), devemos nos ater a ela e tentar apreender, nas entrelinhas dos
raros textos produzidos sobre a questdo, o “ponto de vista dos vencidos” que, afinal de
contas, deixam transparecer “fendmenos de resisténcia autdctone, (...) continuidades,
rupturas, transformacgdes e criagdes” (Wachtel 2001: 29). Essa perspectiva nos oferece
elementos sobre a historia dessas populagdes engajadas a forca no processo de conquista

colonial e explica em parte porque foram desprezados pelos estudiosos.

CORTANDO CAMINHO

A uma perspectiva centrada na definicdo dos grupos e das suas fronteiras (Barth
1998), adequada quando da aplicagdo de um conhecimento antropoldgico para elaboragdo
de laudos técnicos, preferimos, para a ocasido, uma abordagem mais proéxima de uma
antropologia dos sistemas simbolicos, na qual os acontecimentos historicos sirvam para
discussdo dos elementos salientes da cultura. Pois, por enquanto, no Rio Grande do Norte,
ndo existe ainda nenhum movimento significativo de reivindicagcdo étnica, apesar dos
multiplos indicadores da existéncia de identidades diferenciadas. Aqui, ¢ avaliado, em
conjunto, o papel da memoria na defini¢do da identidade individual e da diferenciacdo dos
grupos entre si, bem como ¢é procurada a “emergéncia” dos atores marginalizados nas
formas discursivas. Num outro momento, € na hora da coleta das narrativas, queremos
focalizar o estudo nas representagdes do passado que nos revelam uma presencga intensa do
sobrenatural na paisagem natural. A referéncia a monumentos historicos — as famosas
“casas de pedra”, nome genérico para todas as construgdes coloniais cuja elevagdo ¢
geralmente atribuida aos holandeses e que sdo hoje desabitadas, relegadas ao seu estado

primeiro de natureza, pois ndo pertencem ao mundo social - ou a lugares definidores de
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identidade local (igrejas, centros de romaria, cemitérios, tuneis, arvores, lagoas ou
montanhas encantadas, etc.) se acompanha uma glosa sobre fenomenos misteriosos: almas,
botijas ou animais encantados (Cavignac 2000). Todas essas referéncias se constituem em
“lugares de memoria” e continuam a serem ‘“habitados™ pelos espiritos dos seus antigos
donos, sejam eles indigenas, negros ou brancos’ . Na ocasido, podemos propor uma
reflexdo sobre os mecanismos de rememora¢do, pois 0 monumento ou o objeto fixa e
reativa a memoria — produtora de “identidade” —, seja ela individual, familiar ou do grupo
(Pollack 1989). E preciso, entdo, relativizar a teoria dos limites étnicos e adapta-la &
realidade vivida por grupos que ndo levantam a bandeira da etnicidade nas suas
reivindicagdes politicas ou para individuos que ndo se reconhecem como um grupo
homogéneo — como ¢ o caso dos “indios urbanos do censo” que nem sequer se conhecem —
ou ainda para os descendentes das populacdes autdctones que ndo se reconhecem como
indios (Barth 1998). Se as fronteiras étnicas sdo ao mesmo tempo mantidas e ultrapassadas,
pois se tratam, antes de tudo, de representagdes simbolicas, as separacdes entre grupos
permitem estabelecer limites de identificacdo socialmente significantes, e, a0 mesmo tempo
em que separa, a fronteira produz um fluxo continuo de individuos atravessando
cotidianamente os limites.

Barth abre a via para uma andlise das relagdes entre grupos, concebidas como
sistemas de forcas sociais, politicas e econOmicas, mas esquece um pouco a dimensao
simbdlica que ¢ o fermento das acdes humanas. Fundamentando as identidades coletivas, a
memoria se transforma em agdo, pois os individuos e os grupos fazem escolhas e colocam
em movimento estratégias identitarias, escolhendo num registro memorial € num repertdrio
aberto, quais sdo as representacdes, as mito-historias, as crengas, os ritos € os saberes que
lhes sdo uteis naquele momento. E importante analisar as narrativas a luz das mudangas
historicas inscritas numa sociedade colonial, mas ndo podemos esquecer que sao producdes
simbolicas e, pelo tudo que indica, encontram-se fortemente marcadas pelo que poderiamos
chamar de uma “concepg¢ao amerindia do mundo”. Inspirando-se em estudos realizados em
outras regides da América, reconhecemos aqui também o poder das ‘“almas” e dos
ancestrais na vida dos humanos e uma intensa comunica¢do entre as diferentes ordens da

natureza (Castro 2002; Cavignac 1997; Galinier 1997; Reesink 1997). Com isso, queremos

7 Ja Koster (1978: 105), em 1810 faz referéncia a assombragdes e conta um episddio de uma casa mal
assombrada na qual ele obrigou seus guias indigenas a passar a noite.
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esbogar as vias de explicagdo do passado e os modelos nativos de apreensdo do mundo,
comparando as narrativas locais e as versdes mais oficiais da historia. Ao se discutir
questoes relacionadas a etnografia e a historia, abrem-se novas perspectivas que permitem
entender como se elaboram os processos identitarios conjuntamente a reiteracdo de uma
cultura nativa através da tradi¢do oral (Carvalho s.d.; Cunha 1992; Wachtel 1993; 2001).
Podemos aproximar essa perspectiva a de Nathan Wachtel (2001: 32), quando ele propde a
abordagem da “problematica da constru¢ao da identidade nas suas relagdes com a memoria
coletiva”. Para isso, ¢ preciso utilizar os recursos tradicionais da literatura, as formas
discursivas da historia e da antropologia, principalmente, no tocante a pesquisa empirica.
Finalmente, uma discussao nesses termos, longe de se opor a outras perspectivas e ir
ao encontro do interesse das chamadas populacdes tradicionais, reforca a legitimidade das
reivindicagdes identitarias e territoriais dos grupos historicamente marginalizados (Arruti
1997). Sao freqiientes as criticas virulentas acerca dos movimentos politicos que envolvem
esses grupos e do engajamento dos antropdlogos. No Rio Grande do Norte, muitos grupos
podem, com toda legitimidade, acionar uma ou outra identidade. Para isso, ndo ¢ necessario
que haja interesses econdmicos, nem uma doutrina ou organizagdo politica guiando as
acdes, pois, como se explicaria, entdo, a “emergéncia étnica” dos indios urbanos e
invisiveis do IBGE? A redescoberta de uma historia coletiva ¢ antecipada, nesse caso, por
uma tomada de consciéncia individual. De um modo geral, os “emblemas culturais”
retomados pelos descendentes das populagdes indigenas nas suas praticas rituais ou nas
‘brincadeiras’, sejam elas ligadas ao Carnaval ou a festas de santos — os mesmos santos
padroeiros das antigas missoes -, sdo formas de afirmacdo de uma identidade diferencial e
de uma consciéncia historica que estdo visiveis, por enquanto, apenas nas estatisticas.
Assim, os dados recentes nos ensinam que ha, como no resto do pais, um “despertar étnico”

no Rio Grande do Norte e que precisamos encontrar um meio de interpreta-los.

UMA VISAO NATIVA DA HISTORIA: TEXTOS E CONTEXTOS

Tal perspectiva parece servir como uma via fecunda a partir do momento em que,

explicitando as mudancas ao longo do tempo, se recupera a versao da historia contada pelos

seus atores e descendentes, deixando um lugar privilegiado para a andlise de suas
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representacdes, isto €, registros narrativos de uma memoria que foi preservada ao longo dos
séculos de dominagao.

Geralmente, a origem da cidade ¢ relacionada a estoria do santo, no nosso caso, as
lendas em torno de Sant’Ana e Sdo José. Assim, pensamos que ¢ necessario reavaliar as
perspectivas investigadas até entdo. As pesquisas devem contemplar ao mesmo tempo as
referéncias ao passado, a importancia da narrativa sagrada e as estorias de alma, para
refletir, finalmente, sobre a questao da consciéncia étnica da populacao local.

Para isso, ¢ preciso ter uma idéia da representagdo das figuras esquecidas da histéria
e da cultura do Rio Grande, pois os “indios” ocupam um lugar interessante nas
representacdes do passado, no imaginario coletivo, sendo marginalizados do ponto de vista
da sua atuagao no espaco geografico e social. Esses individuos, familias ou comunidades
que vivem em ambientes rurais — ou que foram absorvidas recentemente pelo mundo
urbano -, sobrevivem realizando atividades geralmente ligadas a agricultura e a criacao de
animais, inseridas na economia da regido, comercializando produtos fabricados por eles
mesmos nas feiras livres.

Apesar das dificuldades econdmicas, tentam conservar a terra em que vivem, sendo
muitas vezes o Unico bem que possuem, o lugar onde esta “enterrado” o passado: espago
ainda habitado pelos ancestrais e pelos espiritos sobrenaturais. Mesmo quando sao
reconhecidos pela populagdo vizinha como ‘“caboclos”, ¢ interessante observar que os
integrantes nem sempre se percebem como sao designados. Apareceria ai a marca da sua
maior resisténcia? Assim, queremos avaliar a visdo que essas comunidades tém de si
enquanto grupo social, deixando um pouco de lado a questdo da identidade étnica para nos
dedicar ao estudo das representagdes simbolicas.

Ao longo das investigagdes realizadas no Rio Grande do Norte desde 1990,
aparecem tematicas e representacdes bastante coerentes (Cavignac 1997). O que tinhamos
percebido no sertdo apareceu com mais clareza nos nossos percursos pelo litoral e nas
zonas urbanas - no que diz respeito a mobilidade da populacao, as narrativas escritas e orais
e, finalmente, as representacdes simbolicas, sobretudo em relacdo ao passado e ao sagrado
(Cavignac 1997, 2000). A historia parece se esconder nas entranhas da terra ou nas aguas
subterraneas - lagoas, pogos, tineis, fontes, etc.: marcos da memdria e sinais de resisténcia

de uma historia que nao foi escrita nem considerada digna de interesse pelos estudiosos. O
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universo maravilhoso, descrito nas “estorias de trancoso”, nas estérias de encantamento,
nas lendas de fundacdo das cidades ou, ainda, nos registros narrativos menores, informam
sobre as representacdes nativas do passado colonial e as configuracdes simbolicas da
cultura, como a atribuicao sistematica da autoria de constru¢do dos monumentos historicos
aos Holandeses: a ponte de Igapd, o Forte dos Reis Magos, as "casas de pedras", etc.
(Cavignac 2000).

Quando se examinam as representacoes do passado nas narrativas, exemplificamos
os aspectos etnograficos da criacdo narrativa, no que diz respeito a criacdo de uma “nova
historia local”. Isso através da leitura de textos formalizados em narrativas, bem como na
avaliacao de registros ligados ao tema, espalhados nos discursos das pessoas entrevistadas.
Logo, em um momento inicial, podemos analisar como as narrativas vao se adaptando a
uma nova realidade para se constituirem em tradicdo: novos personagens e novas situacdes
encontram-se revestidos com as velhas estruturas narrativas, retomando tematicas
conhecidas (encantamento, mistério, subterraneo, a escuriddo, a natureza, etc). Pouco a
pouco, foi se constituindo a certeza de que as imagens relativas a um passado comum
aparecem com regularidade e homogeneidade em todo o Estado - quadro que poderiamos
avancar at¢ mesmo para o Nordeste. Essas imagens encontram-se inscritas, sobretudo, mas
ndo somente, nas narrativas pertencentes a um corpus importante € pouco investigado pelos
antropologos: o que Vladimir Propp (1984) chama de “contos maravilhosos”. Algumas
lendas de fundacdo foram anotadas por historiadores amadores, cuja proposta era resgatar a
cultura e a historia locais. As “estoérias” das cidades de Sdo José de Mipibu e de Nisia
Floresta (Papary) podem servir de ponto de partida para discutir a questdo da identidade e a
evocagao do passado. Interessante notar que, na lenda de fundacdo de Papary, aparece o
deslocamento de Sant’Ana para “cidade” de Sdo José; as duas mantendo uma rixa secular
por causa disso. Esse deslocamento apresenta como protagonistas principais os indios.
Nesse caso, que deve ser investigado detalhadamente, a narrativa conserva um fato

acontecido no século XVIII®!

% Podemos resumir a lenda do rio que passa abaixo da igreja contada por Dona Antdnia da Silva, 26 anos
(20/06/2003- Entrevistadora: Laysa Jucd): no local da igreja de Nisia Floresta, havia uma lagoa. Nela, os
pescadores encontraram uma imagem de santa dentro de uma folha de arvore que se inclinava formando um
“0” e, por esse motivo, a Santa recebeu o nome de Nossa Senhora do O. Como néo existia igreja no povoado,
a Santa foi levada pelos pescadores para o municipio de Sdo José de Mipibu. Porém, misteriosamente, a Santa
voltou ao mesmo local onde foi encontrada. Os pescadores reencontraram-na € novamente a levaram para seu
entdo destino. Mais uma vez a Santa voltou a lagoa e, finalmente, os pescadores resolveram construir uma

37



A referéncia a um acontecimento historico, que geralmente difere da versdo dos
historiadores, acompanha-se geralmente do “deslocamento” de um monumento para uma
outra época, como ¢ o caso das obras deixadas pelos Holandeses. Também encontramos o
relato da presenca de monstros subterraneos (aquaticos ou terrestres) povoando o subsolo
das igrejas, das montanhas e das lagoas. Assim, em Nisia Floresta, onde ja fizemos um
estudo exploratdrio, ha uma serpente morando na lagoa principal que regula as dguas e que
come regularmente uns curumins, como no tempo em que em Papary “sé era mato” e era
povoado por indios’. A associa¢do entre o monumento (igreja) ou uma lagoa, um(a)
santo(a) e um animal misterioso (aqui uma cobra gigante) ¢ classica e se reencontra em
vérias localidades do estado, sobretudo nas antigas vilas de Indios ou aldeamentos
missiondrios (Extremoz, Vila Flor, Canguaretama, Ceara Mirim, etc.). S3o temas
recorrentes e dinamicos que formam os elementos dispares de uma visdo bastante instigante
da historia local, mas que tem a marca de uma presenca missiondria que pretendemos
investigar. Se analisarmos as narrativas a luz das praticas rituais e da historia local,

podemos avangar numa via ja classica, pois reunidos,

(...) Os mitos e os ritos oferecem com valor principal de preservar até a
nossa época, sob uma forma residual, modos de observacdo e de reflexdo que
foram e, sem duvida, ficam exatamente adaptados a descobertas de um certo
tipo: as que autorizavam a natureza, a partir da organizacdo e da exploragdo
especulativas do mundo sensivel em termos de sensivel (Lévi-Strauss 1989:
29-30).

Porém, se a via do estruturalismo continua pertinente, precisamos adaptar o nosso

olhar a um grupo local e acrescentar uma dimensdo temporal as nossas investigacoes:

igreja sobre a lagoa seguindo a vontade da Santa. Colocando o ouvido no piso da sacristia da Igreja de Nossa
Senhora do O, das laterais e do altar, ouve-se o barulho de um rio caudaloso que passa abaixo da igreja.

% Lenda da lagoa de Bonfim ou das sete pontas (Dona Antonia da Silva, 26 anos; Dona Maria Polina, 60 anos.
Entrevistadora: Laysa Juca. 20/06/2003): a lagoa de Bonfim antigamente era um “cacimbdo” e numa certa
manha quando uma mulher, acompanhada de seus dois filhos, foi lavar roupas, como era de costume, ela ndo
percebeu que as criancgas batiam na 4gua com um cabago. Quanto mais batiam, mais a 4gua aumentava seu
volume. Quando perceberam, estavam quase todos cobertos pela dgua, tentaram fugir, foram para sete
dire¢des distintas, mas de nada adiantou, a d4gua os encobriu e eles se transformaram em uma imensa serpente
encantada, cheia de cores, a qual emerge da lagoa em noites claras. Uma outra versdo descreve duas criangas
cantarolando uma musica (que elas mesmas criaram) ao redor desse “cacimbdo” e assim ele cresceu, se
transformando em lagoa. As criangas, por sua vez, se transformaram em duas serpentes encantadas.
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Sabemos melhor agora que as logicas que regem as formagdes sociais, em seus
diferentes recortes, t€m uma pertinéncia poderiamos dizer regional, circunscrita no tempo e
no espaco. Elas dao lugar a configuragdes diversas, mas comparaveis entre si, cada uma
atualizando historicamente um dos casos de uma serie de possiveis (Wachtel 1990: 21).

Assim, nessa primeira reflexdo, percebemos ja que animais ou seres “encantados”
aparecem lutando com os santos, numa briga que lembra a verdadeira na qual os indios
todos morreram — pelo menos, segundo a explicagdo local’® . E como se a busca de uma
cosmovisao com um substrato autdctone deixasse aparecer forgas, espiritos que entram em
comunica¢do com o0s vivos, formando um conjunto onde almas, seres vivos e natureza

comunicam (Cavignac 1997; Galinier 1997; Viveiros de Castro 2002).

ALMAS, BOTIJAS E BALEIAS

Parece, entdo, possivel reconstruir os elementos de apreensdo do mundo através da
analise das suas produ¢des narrativas. Aqui, a natureza nao habitada torna-se o "lugar de
vida", do sagrado autdctone e o revelador de um passado longinquo. O subsolo contém
também os seres ligados ao fim do mundo - sobretudo serpentes e animais aquaticos como
baleias e peixes gigantes, almas ou seres humanos encantados, no caso das princesas
adormecidas. Assim, a descricdo minuciosa desse mundo repleto de monstros, de espiritos e
de santos, que surgem como os primeiros colonizadores da regido, ¢ relatado pelos
moradores das cidades historicas através dos discursos narrativos: textos miticos, “historias
de almas”, milagres, romances de cordel, ou estdrias de trancoso. Gragas a esse conjunto
narrativo, podemos tragar os contornos de uma cosmologia local. Reencontra-se, entdo,

uma representagdo do mundo em que o espaco sagrado segue de perto os limites do mundo

habitado pelos homens e, de maneira mais elastica, a historia. O espaco sobrenatural se

' A nogéo de “encantamento” designa a existéncia de uma vida misteriosa, do além, geralmente subterranea,
revelada aos humanos pelo barulho (pedidos, gemidos, musica) a noite — apari¢des humanas -, pelo sonho —
no caso da botija. Porém, o “encantamento” ndo corresponde a nenhum ritual religioso (exceto nas religides
afro-brasileiras), mas ¢ recorrente nas narrativas. Sobretudo no sertdo, encontramos varias referencias a santos
ou “corpos santos” (pessoas que morreram de maneira violenta ou cruel cujo corpo fica intacto e que podem
“virar santos”) que obedecem a mesma ldgica: aparigdo na natureza, revelacdo pelo cheiro, por um sinal de
vitalidade na natureza (Cavignac 1997). Poderiamos encontrar vérias conexdes com praticas rituais atuais de
populacdes indigenas no Nordeste que fazem referencia aos “encantados” (Bandeira 1972; Grunewald 1996).
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iniciaria, desse modo, na fronteira da cidade, ao entrar no cemitério ou numa casa
abandonada. Ao atravessar qualquer zona deserta, os homens devem proteger-se contra as
agressoes dos agentes do mundo extra-humano ou ainda, devem procurar ganhar os seus
favores, realizando rezas, praticas magicas, oferendas ou mesmo suplicas, no caso das
apari¢cdes de Nossa Senhora.

Essa representagdo da natureza como lugar do sagrado, associada a um passado
longinquo, pode ser também vista como o resultado de uma resisténcia de uma memoria
oprimida por varios séculos de dominagdo de todo tipo. O passado, localizado no subsolo e
nas aguas, foi "encoberto", aterrado com os testemunhos da histéria sangrenta. Temos,
entdo, a convicgdo de que essa representagao do mundo natural-sagrado se apresenta, de um
modo metaforico, como a colonizagdo. Podemos, entdo, comecar a enxergar a amplitude do
fendmeno. Como ¢ demonstrado para outros paises latino-americanos, sobretudo no
Meéxico (Galinier 1997; Gruzinski 1988; Wachtel 1991), o invasor conseguiu tomar posse
de terras, eliminar fisicamente as populagdes nativas e impor, simbolicamente, contando
com a ajuda da Igreja, uma legitimidade da ocupagdo colonial. E possivel aplicar essa
analise ao contexto nordestino, tomando como exemplo Mipibu e Papary.

As narrativas ensinam-nos também que a elaboragdo da autoctonia passa
necessariamente por uma reinterpretacdo singular da historia. Versao plausivel do passado,
mostrando que os homens continuam tecendo relagdes complexas e multiplas junto aos
agentes sobrenaturais, sejam eles considerados autdctones ou estrangeiros. Finalmente, essa
analise visa, antes de tudo, a demonstrar que ¢ necessario reavaliar o estudo da narrativa e
que este ndo deve ser limitado ao estudo formal. Tentamos, aqui, entender os resultados da
analise textual a luz das observagdes etnograficas e dos dados histéricos, para desenhar os
contornos de uma cosmologia local. Produzindo afirmagdes historicamente possiveis para o
Nordeste, os homens, contando estdrias, repetindo anacronismos e formulas feitas,
elaboram e reelaboram eventos passados e presentes, propondo uma reinterpretacao local
dos fatos reais, inspirando-se na “tradi¢ao”, ja que nao seriam tantos os elementos originais
da cultura indigena que sdo reproduzidos fielmente. Resta saber de qual “cultura indigena”
falamos. O que importa ¢ a “moldura” — na sua acep¢ao material - na qual esses elementos
sdo integrados e ordenados num complexo cultural. No caso chipaya, examinado por N.

Wachtel (1990), esse complexo ¢ regido pela ordem dualista e por um ideal de igualdade,
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conjunto que ¢ apresentado pelos seus utilizadores no final do processo, como autdctone,
verdadeiro e tradicional. E como se a memoria, na sua acepgdo ampla, por reunir gestos,
praticas e discursos presentes € passados, se configurasse como sendo o espago onde sao
formuladas as expressdes da identidade indigena.

Assim, a analise das producdes simbolicas permite avaliar, em conjunto, o papel da
memoria na defini¢do da identidade individual e na diferenciacdo dos grupos entre si, bem
como auxilia na reflexdo sobre a “emergéncia” de atores marginalizados da historia — pelo
menos, quando essa emergéncia ndo ¢ efetiva, as identidades contrastivas aparecem de
maneira furtiva nas formas discursivas localizadas. Fundamentando as identidades
coletivas, a memoria transforma-se em acao, pois os individuos e os grupos fazem escolhas
e colocam em movimento estratégias identitarias, escolhendo num registro memorial e num
repertorio aberto, quais sdo as representagdes, as mito-historias, as crengas, os ritos e os
saberes que lhes sdo uteis naquele momento.

Escolhendo privilegiar a via das narrativas — incluindo genealogias, discursos sobre
o passado, crencas, mitos e outros textos da tradicao oral - parece importante analisar os
textos ndo somente como proposi¢des miticas e instituicdes reais reinterpretadas pelos
locutores mas também como marcas memoriais (Monod Becquelin e Molini¢ 1993:21-50;
Lévi-Strauss 1974, 1991). Sem querer encontrar nas estérias um fato historico,
procuraremos nelas a interpretagdo autoctone desse fato ou, quando essa nao existir
claramente, tentaremos aproximar elementos que sdo definidores da identidade local de um
contexto colonial. Por exemplo, como em Papary, buscaremos informagdes historicas sobre
a missao religiosa e os registros de conflitos com os ndo indios para esclarecer as lendas de
fundacao que colocam em cena a volta de um santo para o mesmo lugar. Para isso, importa
observar os textos, levando em conta as mudangas historicas locais. Também, e
continuando a nos inspirar no estruturalismo, ¢ preciso levar em conta os “encaixamentos”
que se produziram em situagdes coloniais onde pelo menos dois sistemas culturais
diferentes funcionam em relagdo aos mesmos objetos sem se confundirem totalmente'' ou,
ao contrario, a existéncia de espacos compartilhados, como no caso dos fendmenos
religiosos (padres que os nativos acham que tém poderes) (Pompa 2003; Reichler 2002: 44;
Viveiros de Castro 2002).

''E o caso do relégio jesuita e a reagdo dos hurons citada por R. Reichler (2002: 44).
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Finalmente, relembrando ainda os resultados da analise estruturalista, poderiamos
encontrar nessas produ¢des narrativas, uma concep¢ao amerindia do mundo: se o dualismo
ndo aparece aqui, outros tragos recorrentes persistem, como a intensa comunicagao entre as
diferentes ordens (humanos / naturais / sobrenaturais). Pensamos que as vias de explicagdo
do passado e os modelos de apreensdo do mundo inscritos nas narrativas locais devem ser
lidas com as versdes mais oficiais da historia. Ao se discutir questdes relacionadas a
etnografia e a historia, abrem-se novas perspectivas que permitam entender como se
elaboram os processos identitarios conjuntamente a reiteracdo de uma logica cultural nativa
que se expressa através da tradi¢do oral.

Vista dessa perspectiva, € interessante se empreender uma leitura cruzada dos textos
orais e escritos, da realidade cotidiana dos moradores, dos seus discursos e das suas
narrativas, sublinhando a importancia do corpus narrativo na elabora¢do de uma identidade
e, através desta, uma apropriacdo da histéria do lugar e do espaco. Seguindo ainda os
ensinamentos de Claude Lévi-Strauss (1974), devemos analisar as diferentes expressoes
narrativas, sobretudo, as variantes das estorias, sejam elas escritas ou orais, eruditas ou
populares. A metodologia adotada pode entdo ser definida como sendo o esforco
comparativo das diferentes formas discursivas no sentido de entender a producdo e a
transmissao dos textos e, de um modo geral, o que eles nos ensinam sobre as questoes
relativas ao sentimento de autoctonia, da identidade e das representagdes simbolicas, em
particular, as nocdes de sagrado e de cosmologia. Longe de serem o simples reflexo da
realidade social, como pensavam os funcionalistas, as producdes narrativas informam sobre
os modos de resolucdo de problemas logicos, existenciais e até filosoficos, questionamentos
universais estudados pela antropologia classica e contemporanea. A analise das narrativas
deve ser feita em conjunto a revisdo das fontes documentais e a observagdo das praticas

cotidianas, investigagdes empiricas a serem realizadas.
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	 Lenda da lagoa de Bonfim ou das sete pontas (Dona Antônia da Silva, 26 anos; Dona Maria Polina, 60 anos. Entrevistadora: Laysa Jucá. 20/06/2003): a lagoa de Bonfim antigamente era um “cacimbão” e numa certa manhã quando uma mulher, acompanhada de seus dois filhos, foi lavar roupas, como era de costume, ela não percebeu que as crianças batiam na água com um cabaço. Quanto mais batiam, mais a água aumentava seu volume. Quando perceberam, estavam quase todos cobertos pela água, tentaram fugir, foram para sete direções distintas, mas de nada adiantou, a água os encobriu e eles se transformaram em uma imensa serpente encantada, cheia de cores, a qual emerge da lagoa em noites claras. Uma outra versão descreve duas crianças cantarolando uma música (que elas mesmas criaram) ao redor desse “cacimbão” e assim ele cresceu, se transformando em lagoa. As crianças, por sua vez, se transformaram em duas serpentes encantadas.

