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RESUMO

A historiografia referente a0 Rio Grande do Norte aesta 0 desaparecimento de
populacBes indigenas no RN. As pesquisas ou contém um hiato explicativo da situagdo
das emergéncias indigena no Rio Grande do Norte ou atestam o total desaparecimento
do indio através da explicativa de uma exterminacdo completa ou aculturacdo e
mesticagem. O objetivo deste trabalho € através dos dados sobre a demanda indigena
anunciada da etnia indigena Eleotérios do Catu, contribuir recolocando o indio no
cendrio da histéria norte-rio-grandense dos Ultimos 30 anos. A partir das ultimas
décadas os estudos sobre a questdo indigena procuram pensar 0 indio ndo como um
elemento “pacifico” que teria servido a todas as necessidades e demandas européias.
Procurando perceber o indio enquanto agente ativo, que impulsionava e moldava ao seu
proprio interesse através de relagdes politicas a agenda da colonia do Império e da
Republica. Levamos em consideracdo a lei 11.645/08 em que 0 governo torna
obrigatorio o ensino e a valorizagéo da cultura indigena, e procurando pensar em como
inserir na historia do tempo presente a demanda indigena do Rio Grande do Norte a
partir da congtituicdo de 1988. Uma ferramenta metodologica, a meu ver, é
indispensavel para pensar questdo, é o conceito cunhado na antropologia chamado
etnogénese. A etnhogénese valida assim a presenca de uma histéria indigena atual. Os
conceitos que pensam a cultura dindmica e estd sempre em movimento constante de re-
elaboracdo de valores e signos por meio de relagbes politicas. Desta forma, os
referenciais que definem a identidade de um determinado grupo humano estéo
diretamente ligados a cultura, transmitida por meio da tradicdo, do cotidiano, dos
rituais, das festas, das dancas, e até mesmo dos siléncios.

Palavras-chave: indio, lei, etnogénese.



Introducéo

No século XXI aparece perante as autoridades e a sociedade civil, assim como
para a academia, um processo de busca pela valorizagdo da identidade indigena no Rio
Grande do Norte. Por meio de uma Audiéncia Publica na Assembléia Estadual trés
comunidades indigenas (Catu dos Eleotérios, Mendonga do Amarel&o e os Caboclos do
Assll) pedem o ressarcimento garantido a elas pela Congtituicdo de 1988. Esse
movimento de auto-afirmac8o das identidades indigenas é um fendmeno historico,
percebido pelos cientistas humanos, e que é ocorrente principalmente no Nordeste.

O discurso do desaparecimento da identidade indigena do final do século XI1X e
durante o século XX é colocado em discordancia com essa nova realidade historica,
causando um problema tedrico para historiadores, antropologos, juristas, entre outros
profissionais que lidam com a temética indigena no Brasil pos Constituicéo.

O objetivo principal desse trabalho é fomentar a pesquisa historiogréfica do Rio
Grande do Norte a respeito dos temas relacionados as “emergéncias étnicas” indigenas
do Nordeste brasileiro, trabalhando com o olhar da histéria do tempo presente.
Pretende-se desenvolver atemética dos indios do Rio Grande do Norte no seculo XXI a
partir do modelo historiogréfico que dialoga constantemente com a antropologia,
utilizando o conceito de ethogénese e as novas formas de pensar a cultura, para
compreender as relagdes sociais e politicas envolvidas na construcéo das unidades e das
identidades.

De acordo com as pretensdes desse trabalho os seguintes capitulos; (1)
|dentidade Indigena na Colonia; (I1) Identidade Indigena no Império; (111) Fronteiras
entre etnologia e etno-histéria, Identidade Indigena no século XXI, serdo sistematizados
de forma que possamos ter uma compreensdo da situacdo histérica do indio no Brasil.
Para isso serd discutido no primeiro capitulo: as situagdes de contato, e a visdo européia
da humanidade indigena; o projeto colonial e a méo-de-obra escrava; 0s casamentos e
0s relacionamentos inter-étnicos; a exploracdo sexual vista em Laima Mesgravis, a
dependéncia da colonizacdo em relagdo ao indio, principalmente em relacdo a obtengédo
de alimentos; os colonos que vinham de Portugal com a perspectiva de se tornarem

senhores dos indios; a historiografia tradicional que é formada em maior nimero por



versdes portuguesas, as relagdes econdmicas e sociais na coldnia a partir do didlogo
com Berta Ribeiro e Stuart Schwartz; o sistema de escambo ha visdo européia e na visao
indigena; as capitanias hereditarias e a ocupacéo mais efetiva de Portugal; o declinio do
sistema de escambo; as alteracbes do modo de vida indigena por meio da introducéo de
ferramentas; a estrutura social dos tupis; 0 desinteresse por excedentes, 0 sistema
econdmico da cana-de-agUcar e o Diretério dos Donatérios;, o dificil trabalho nas
fazendas e o periodo transitorio para a médo-de-obra escrava de negros africanos; a
regulamentacdo da Coroa, fomentada pela necessidade de uma legislacdo indigena,
estabelecendo um didlogo com John Monteiro; as reacfes indigenas e a solucdo
missiondria, a partir da chegada do primeiro governador geral 1549; As Missdes
indigenas, os indios “mansos” e indios “hostis”; as conflituosa relagdes entre indios e
colonos, o trabalho da companhia de Jesus por meio do didlogo com Laima Mesgravis;
as Missdes volantes e as Missdes de Aldeamento; a vida dentro das Missdes de
Aldeamento e o controle dos indios, por meio do didlogo com Faima Lopes, a
resisténcia e ‘“‘guerra justa”; os problemas entre colonos e missiondrios causados pelo
“acesso” aos indios e a sua mdo-de-obra; o0 Tribunal de Relacdo do Brasil; o cativeiro
dos indios; a escraviddo e as legislagcbes que procuravam dar liberdade aos indios; o
Diretorio Pombalino onde os missionérios perdem o controle legal dos indios; o indio
enquanto vassalo e sudito do Rei e o trabalho compulsorio como uma de suas
prerrogativas; a nomeacgao de cargos para os principais indigenas; os diretores de Vilas
de indios e, por ultimo, o fracasso do Diretério Pombalino, a exploracéo indigena e a
resisténcia.

No segundo capitulo pretendemos por sua vez, contextualizar o indio no periodo
imperial, sem preocupacdo com aprofundamentos teméticos, mas sim, em percorrer as
diferentes linhas de pensar-se e agir-se sobre os indios, pautando alguns aspectos como:
0 processo de ocupacdo (do litora para o interior); a forma dual de tratar o indio nos
seculos XV e X1X como reflexo da legislacdo colonial; a construcdo das nagdes por
meio de um didlogo com Hobsbawm; a independéncia do Brasil; as definicdes do
territério brasileiro; o individuo brasileiro como referéncia do espaco nacional; a criacéo
do Instituto Histérico Brasileiro e a explicativa da degeneracéo indigena por meio de
um didlogo com John Manoel Monteiro; o mito das trés racas na producéo da identidade
brasileira; teorias raciais no final do século XIX; politicas civilizadoras que colocavam
0 elemento branco em detrimento das outras, miscigenagdo e discurso do

desaparecimento; o siléncio indigena como estratégia de sobrevivéncia da identidade
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étnica; as terras indigenas como objeto de conflito, o interesse das cAmaras municipais,
dialogando com Manuela Carneiro da Cunha; a Lei de Terra de 1850; o discurso do
desaparecimento na historiografia do Rio Grande do Norte, Catu dos Eleotérios e 0s
“lugares refugios” no final do século XIX.

O terceiro e Ultimo capitulo continua, a semelhanca do anterior, destacando
pontos que procuram situar o indio e a presenca do indio nas multiplas relacbes
estabelecidas sobre estes em termos da lei e nos diversos periodos referentes ao século
XX e inicio do XXI. Para tanto, as teméticas trabalhadas sdo: o olhar das ciéncias
humanas para a questdo indigena em toda a América Latina. Faz-se aqui um dialogo
com John Monteiro; o Brasil no inicio do século XX e acriacdo do Servigo de Protecdo
a0 Indio (SP!), dialogando com Carmem Junqueira e Edgar Carvalho; as pressdes
externas e internas a respeito do SPI; a criagdo da Fundaciio Nacional do indio
(FUNALI); Ditadura Militar e a caracteristica assimilacionista; as criticas a tutela
indigena realizada pela FUNAI, por meio das consideragdes de Antonio Carlos de
Souza Lima e Maria Barroso-Hoffmann; direitos humanos na década de 1970, a partir
da qual comeca-se a pensar os direitos coletivos; a Congtituicdo de 1988, de carder
democrético como mecanismo que passa a pensar o indio enquanto ser capaz politico e
culturalmente; direito a diversidade e o espaco ontoldgico do outro; o atraso no campo
juridico em relacBo a constituicdo de 1988; a auto-determinacdo dos povos, o
surgimento de novas instituices e a articulagéo dos Povos e Organizacdes I ndigenas do
Nordeste, Minas Gerais e Espirito Santo — APOINME; as emergéncias étnicas no
Nordeste Brasileiro;o conceito de etnogénese Melvyn Goldstein, as novas formas de
pensar a cultura (GEERTZ, 1978) e as relagbes politicas para a compreensdo da
identidade (BARTH, 1998); (OLIVEIRA, 1998-1999); (ALMEIDA, 2003); o padrdo
camponés e a falta de tragos forte de diferenciacdo cultural (OLIVEIRA, 1999);0s
conceitos de aculturacdo e desaparecimento na historiografia do Rio Grande do Norte;
processo de diferenciacdo étnica; a historicidade das unidades identitérias.; as relacbes
de territorializacdo do indio do Nordeste (OLIVERIA, 1999.); um olhar da histéria do
tempo presente; o caso especifico do Catu dos Eleotérios; a histéria oral e a meméria
social (HALBWACHS, 1990 e POLLAK, 1992); as formas de relacdo politica; as
tradicdes e re-elaboragdes do cotidiano; o acesso amata e a criagio da Area de Protegio
Ambiental; o toré entendido pelos sujeitos dentro do contexto de parentesco indigena no
Nordeste.
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Primeiro Capitulo:

Ser indio na Colénia.

O termo indio foi cunhado a partir da visdo dos primeiros vigjantes que vinham
dos reinados europeus no final do século XV, e é fruto de um engano, pois esses
achavam que tinham chegado as indias. E um termo genérico atribuido a todos os
moradores do novo continente. Nos primeiro anos do século XVI (dentro de um
contexto de colonizagdo portuguesa ainda pouco efetiva), varios foram os povos da
Europa que travaram contato com os nativos da colonia portuguesa. Muitos dos quais,
ndo aceitavam a posse portuguesa, supostamente concedida pelo “direito divino”, mas,
gue realmente incidia diretamente da forca e do poder da Igreja catdlica apostélica
romana nesse periodo da histéria. A principio, a pergunta era se o indio tinha alma ou
ndo. Uma pergunta muito propicia, principalmente quando ha interesses em transformar
um determinado grupo humano em méao-de-obra escrava. Dessa forma, em Portugal,
criou-se a primeira instituicdo que responderia a questdes como a humanidade desses
indios, bem como seus direitos e deveres e se eram ou ndo passivos de escravidao - a
Mesa da Consciéncia e Ordem (1532). Composta por padres e advogados era uma forma
encontrada pela igreja para determinar, 0 que deveria ser feito no ambito espiritual e
moral de um Estado catolico. Nesse caso, em relagdo aos suditos do reino portugués,
ficou decidido enté&o pela Mesa de Consciéncia e Ordem, que os indios tinham alma, e
apesar de serem bérbaros, eram passivos de uma cristianizacdo, tendo em vista a
salvacdo de sua alma. Foi preciso uma bula papal para garantir ao indio sua
humanidade.

O indio era tido como ser ingénuo, e as Américas como O paraiso terreno. A
partir do contato e das relagbes econdbmicas, essa visdo vai aos poucos sendo alterada.
No entanto, continua em certa medida a fazer parte do imaginério popular. A explicativa
Catolica dizia que os indigenas eram descendentes de um filho de Noé, que havia sido
expulso, por razdo o indio deveria trabalhar na lida com a terra, para se redimir
com “Deus” e se tornar um homem civilizado. Como afirma o Pos-Doutor em

antropologia pela Smithsonian Institution Julio Cezar Melatti:

Sefossem, pois, definidos como ndo-homens, os europeus permitiriam
submeter os indios a todos os tipos de exploragdo, da qual estes, alias,
ndo escaparam, mesmo depois da intervencdo do Papa Paulo I11, em
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1537, declarando-os, através de uma bula, verdadeiros homes.
(MELATTI, 1993, p.5)

Na historia do periodo colonial ndo faltam marcas e documentos relatando as
chacinas indigenas e 0 uso do seu trabalho, seja for¢ado, seja, por meio dos aldeamentos
(pela troca ou pagamento dependendo do periodo e da sStuagdo). A partir da
colonizagdo, as etnias que habitavam o Brasil colonial fizeram parte, enquanto elemento
interno da génese de formagéo da identidade brasileira. Uma identidade que ao longo
dos ultimos cinco séculos foi sendo construida sempre pensando a influéncia e
contribuicdo indigena, mesmo que muitas vezes essas tenham sido desvalorizadas em
relacdo a outras culturas européias. A colonizagdo tinha como pretensdes um projeto
civilizador que seguia um padrdo religioso. Centenas de povos origindrios' foram
genericamente nomeadas de indios, e na medida em que sua importancia era
reconhecida dentro do processo de colonizagdo, esses atores sociais estabeleciam
estratégias (politicas) de sobrevivéncia e manutencdo da identidade coletiva e
individual. Nos primeiros anos de colonizagdo, havia poucas mulheres européias na
col6nia, por razéo os colonos procuravam as mulheres indias, em maioria escravas
trazidas dos SertGes. Os cagadores de indios faziam a fun¢éo de prover cativos para 0s
colonos, no entanto, os proprios indios acabavam por suprir as necessidades imediatas
de méo-de-obra escrava, vendendo para 0s portugueses seus prisioneiros de guerra. O
mito das trés racas € duramente criticado pela professora de histéria titular da

Universidade de Sdo Marcos Laima Mesgravis, no trecho a seguir:

Ao contrario do que faz crer certa historiografia, que propaga a idéia
primaria de que o brasileiro se fez pela unido das trés ragas — branca,
negra e india — de forma voluntaria e igualitaria, ee foi resultado de
exploragdo sexual das escravas pelo senhor. (MESGRAVIS, 1989, p.
58.)

Até o século XIX o indio participou intrinsecamente no processo econdémico da
col6nia, principalmente no que diz respeito ao fornecimento de géneros alimenticios.
Sendo responsdveis, no periodo colonial, pela defesa e manutencdo da colbnia

portuguesa, os indios (mansos ou aldeados?), teriam dentro da organizagdo colonial um

1O termo “originario” para definir os povos que estavam no continente antes da chegada, porém as
teorias mais recentes apontaram o homem na América como fruto de um processo migratério de outros
Continentes, ver RIBEIRO, Berta Gleizer. O indio nahistériado Brasil. 6 ed. Sdo Paulo: Global, 1983.

2 Mansos eram aguel es que se inseriam no contexto colonial portugués, sendo aos poucos al deados pelas
Missdes ver LOPES, 2003.
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status e uma importancia central, pois sem esses indios seria muito dificil para os
colonos sobreviverem. Era clara a intencéo dos colonos de virem para o Brasil buscando
tornarem-se senhores de terra, e era claro também, a intencdo de usar a méo-de-obra

indigena como meio para obtencéo do acumulo de capital.

Fica assim mas uma vez evidenciada que todos os colonos
portugueses vinham para o Brasil na perspectiva de se tornarem
senhores dos indios e ndo seus iguais e que ndo pretendiam trabalhar
com as préprias mdos. (MESGRAVIS, 1989, p. 61)

Podemos perceber dentro da historiografia a respeito da temética indigena que
no periodo colonial, existia um grande niimero de sociedades e culturas®, se chocando,
se misturando, e mantendo uma relagdo dindmica de trocas. Essas trocas e relagdes
culturais s80 processos importantes para se pensar a producdo de uma identidade
indigena. Por volta dos 30 primeiros anos de colonizacéo os europeus desenvolveram
um sistema de escambo, a principio eficiente, para a obtencdo do lucro na obtencéo
principalmente do pau-brasil (utilizado na fabricagdo de tinta vermelha). Os portugueses
mantinham relagdes “amistosas” com os povos habitantes do litoral brasileiro sobretudo
0s tupis e guaranis. Foi 0 contato entre esses povos e 0s portugueses (degradados,
colonos, administradores e religiosos), o responsavel pela geracdo do maior nimero de
fontes que a historiografia obteve a respeito desse periodo.

Apesar de existirem fontes e trabalhos utilizando-as, reportando o contato de
franceses, holandeses ¢ africanos com os “nativos”, muitos dos quais habitavam o
interior, e, eram inimigos dos povos do litorad que na maioria das vezes estava
associado aos Portugueses. Para a historiografia brasileira, o elemento portugués
aparece em maior nUmero, seja, pela relativa facilidade de se achar os documentos (em
relacdo aos de outros povos europeus), sgja pela intencionalidade de autores como € o
caso de Varnhagen.

Para o bom funcionamento econémico do empreendimento colonial os
portugueses passaram a utilizar o sistema de escambo. No inicio do século XVI eram
trocadas contas coloridas, espelhos, entre outras bugigangas pelas quais os indios
traziam grandes toras de pau-brasil retiradas das matas do litoral, usadas na fabricacéo
de um pigmento vermelho de grande valor na Europa. Os indios enxergavam nessas

trocas uma forma de alargar suas relagOes socials, e os portugueses uma formade lucrar.

3 Portugueses, Franceses, Holandeses, Africanos e os diversos povos que habitavam as Américas antes da
chegada dos europeus.



14

Com o aumento das demandas e da concorréncia, os indios comegcaram a querer
produtos mais especializados, como enxadas, facas, machados, entre outros. No final
desse ciclo, até armas de fogo faziam parte das exigéncias dos indios. Paratentar dar um
jeito no problema, a Coroatorna o empreendimento da retirada de pau-brasil monopdlio
dela. Criam-se as feitorias, para gerenciar a retirada do pau-brasil da mata. Era
responsabilidade das feitorias e de seus funcionarios controlar 0s precos que seriam
pagos aos nativos por esse servico. Nesse ponto, esse trabalho busca manter um didlogo
com a antropdloga e ex-professora da UFRJ, que faleceu em 1998, Berta Gleizer
Ribeiro:

Ao feitor cabia adquirir a mercadoria dos nativos e armazena-la até

que fosse embarcada para Portugal. A feitoria tinha, além disso,

funcdes politicas, pois resguardavam o direito da Coroa a posse da

terra e protegia 0s seus interesses contra os ataques de tribos hostis e a
cobica estrangeira. (RIBEIRO, 1983, p. 31)

A partir da década de 1530, mesmo com todas essas medidas do governo de
Portugal 0 escambo passa a ndo suprir mais as necessidades coloniais, pois os indios
enxergavam na troca uma forma de alargar suas relagdes pessoais e ndo proviam 0s
alimentos de forma regular e cotidiana. O aumento do nimero de colonos que vinham
de Portugal demandava mais alimentos. Dessa forma, o escambo ia-se tornando
insatisfatorio como meio de os portugueses obterem o que queriam. Apresenta-se,
entdo, a alternativa da escravidao. (RIBEIRO, 1983, p. 34)

Por outro lado, umas das mudancas que ocorreram na época foram as
introducbes de novas ferramentas de metal. Modificaram as estruturas sociais dos
indios, pois para eles sobrava muito mais tempo do que de costume para as guerras (que
se tornaram cada vez mais intensas e violentas principalmente pela necessidade do
portugués por escravos), para os rituais e para o 6cio.

A diferenciacdo legislativa entre indio manso e indio hostil era uma forma de
diferenciar trabalhadores escravos de trabalhadores ndo escravos. No entanto, todos 0s
indios teriam que trabalhar, pois o0 suor de seu rosto era uma condi¢do de salvacdo e
civilidade. Apesar da proibicdo em alguns momentos ou da regulamentacdo do Estado
para 0 acesso aos escravos indigenas, muitos deles que foram trabalhar para os colonos
portugueses foram conseguidos de forma ilegal. Além disso, ndo podemos pensar nos
indios da colénia como eséticos, presos a determinadas aldeias ou Missbes, a
sazonalidade dos indios fazia com que estes entrassem e saissem das Missdes de

aldeamento portuguesas com uma maior fluidez, dificultando a percepcdo portuguesa de
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guem era o indio manso ou o indio hostil. As relacfes de trocas se davam em todas as
instancias, os indios do litora ja praticavam as trocas, e muitas vezes paravam as
guerras por essa necessidade, trocando em certos casos com o proprio inimigo.

Foram os povos que falavam a lingua tupi que transmitiram a ideia do
outro “Tapuia” para a sociedade portuguesa (colonos,
administradores, e coroa). Os “Tapuias” eram as diversas etnias que
ocupavam o interior, eram quase sempre inimigos dos habitantes do
litoral podendo existir agumas excecbes. Normamente os
prisioneiros de guerra eram comidos em rituais antropofagicos, porém
a partir da crescente necessidade de escravos, os indios passaram a
vender seus cativos para 0s portugueses que os transformariam em
escravos, 0 que acabava por aterar as estruturas e organizagOes
sociais dos indigenas. Outras guerras decorreram da escravizagdo dos
indios, estas intertribais, em que os vencedores entregavam seus
cativos aos brancos para salvaguardar a prépria liberdade. (RIBEIRO,
1983, p. 35)

Os tupis tinham uma estrutura social que facilitou a aproximagao e 0 processo de
fixagdo do portugués na colbnia. Os tupis eram semindmades, passavam de 4 a 5 anos
no mesmo lugar, eram agricultores e tinham umadivisdo do trabalho baseada no género.
Os homens eram responsaveis pela caga, pela coleta (de frutas e madeira) e as mulheres,
pela agricultura e tarefas cotidianas exercidas nas proximidades das moradias. Eles
dividiam seu tempo entre essas tarefas, osrituais, as guerras, e o 6cio”.

Os indios tinham poucas necessidades que satisfaziam, com seus
proprios recursos. Possuiam fartas rogas, plantadas e colhidas pelas
mulheres, enquanto os homens se dedicavam a caga e pesca, também
abundantes. Os caciques ndo tinham grande autoridade em tempos de

paz, que dividiam com os pgjés. E tribos vizinhas, ainda que falando a
mesma lingua, guerreavam mutuamente. (RIBEIRO, 1983, p. 34)

Pela facilidade em conseguir alimentos e outros utensilios, além da ndo
preocupacdo com herangas, os indios eram mal compreendidos pelos europeus. Os
europeus tinham uma cultura intimamente ligada a producéo econémica de excedentes.
O indio ndo tinha a perspectiva de acimulo, nem a perspectiva de heranca, para eles a
terra havia de prover seus predecessores assim como ela o proveu. A visdo dos indios é
realcada pelo professor Norte Americano de histéria Stuart B. Schwartz, em seu livro

que, segundo a critica®, € um classico da historia socioecondmica do periodo:

4 Tempo importante para o desenvol vimento do Itidico e da sanidade mental.
5 José Jobson de Andrade, ARRUDA. Da histéria econdmica a cultura: a singular travessia de Stuart
Schwartz. S.d. (José Arruda é professor titular da Universidade de Sdo Paulo (USP) e do Instituto de
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Os europeus fregquientemente surpreendiam-se com o desinteresse dos
indios por excedentes de producdo, lucros e certas formas de
propriedade. (...) gastava-se energia para atender as necessidades
vitais, mas sempre havia tempo para lazer, celebragles, guerras e
outras atividades “improdutivas”. (...) O litoral brasileiro era um
habitat que facilitava tal comportamento, pois era possivel obter um
suprimento alimenticio adequado sem esforco extraordinario. (...) O
que aos olhos dos europeus parecia prodigalidade, falta de interesse
em lucros e despreocupacdo com os excedentes irritava-0s, e mais de
uma vez tais atitudes foram apresentadas como prova da
irracionalidade do indio e, portanto, de sua falta de “humanidade”.
(SCHWARTZ, 1988, p. 42)

A principio as adeias indigenas relativamente abundantes em alimentos
conseguiam suprir as necessidades portuguesas. Todavia, na medida em que a
colonizacdo tornou a se lograr mais efetiva, trazendo moradores para ocupacdo daterra,
principalmente pelo meio da criagdo das capitanias hereditarias (um empreendimento
privado) na década de 1530, a dependéncia portuguesa em relacdo aos produtos
alimenticios indigenas aumentou desmedidamente, e 0 escambo demonstrou-se

insuficiente.

Com a vinda de Martin Afonso de Souza em 1531 e 3 anos mais tarde
adivisio do Brasil em capitanias hereditarias, tem lugar a modificacdo
das tranqilas reacdes entre portugueses e indios. Ja entdo, o escambo
de produtos se torna inadegquado, assumindo importancia cada vez
maior 0 uso do mesmo sistema para conseguir trabalho. (RIBEIRO,
1983, p. 33)

O colono logo percebeu que ndo poderia, para 0 desenvolvimento da economia
acucareira e das fazendas, continuar a depender da sazonalidade e da disponibilidade
indigena®. Os donatérios das capitanias ficavam a cargo da defesa e da produgio
econdmica de sua coldnia, assim como responsavel por alguns encargos juridicos. Esses
donatérios eram compreendidos como agentes civilizadores responsaveis pela salvacéo
da barbaria e selvageria indigena. O Regimento dos Donatarios de 17 de dezembro de
1548 fixava a politica de Portugal em relacdo a colénia, dando uma relativa autonomia

para o donatéario.

Economia da Universidade Estadua de Campinas (IE/Unicamp)/Pré-reitor de Pesquisa e Pds-graduacéo
da Universidade do Sagrado Coracdo (USC), Séo Paulo, SP, Brasil.)

8 Que ndo compreendiam nas trocas um meio de subsi sténcia como os portugueses, mas sim um meio de
expansdo das suas re agdes sociais.
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O regimento dos donatérios lhes dava plenos poderes na col6nia, até
mesmo o de impor a pena de morte. Os colonos recebiam um trato de
terra e pagavam um dizimo ao donatério de toda a producdo. Eram
livres de comerciar entre si, mas ndo podiam, sem licenca do
donatério, traficar com os indios. Os colonos constituiam dois tipos de
plantacdo: a que chamavam de rocga, dedicada ao plantio de géneros
alimenticios, sobretudo a mandioca; e as fazendas, grandes plantacdes
de aglcar e um pouco de algoddo, destinadas a exportacao.
(RIBEIRO, 1983, p. 33)

Os colonos necessitavam de uma mao-de-obra efetiva, para as fazendas e
engenhos. O trabalho naterra era duro e necessitava diariamente de atencéo, as lavouras
precisavam ser proximas as fazendas, além do trabalho com a cana-de-agclcar que
também demandava uma mé&o-de-obra excessiva suprida, a principio pelo trabalho
indigena. A alternativa dos colonos seria a escraviddo indigena, pois apenas dessa forma
eles poderiam produzir excedentes de acordo com as suas necessidades e condicoes.
Sendo assim, 0s portugueses procuraram intensificar as guerras intertribais. A
escraviddo indigena foi uma fase transitoria no desenvolvimento da indlstria agucareira,
respondendo como motor propulsor, por ser uma forca de trabalho relativamente barata.
Como demonstra Stuart Schwartz (1988).

NoO entanto esse processo transitorio foi altamente destrutivo para o modo de
vida indigena, e também para a sua populacéo. A Coroa se preocupava com a dizimacéo
indigena e suas consequéncias para a colénia. Um dos grandes problemas do
apresamento e das chacinas dos indios foram seus efeitos, o que gerou, a recusa dos
indios em trabalhar e em produzir alimentos. Essa recusa foi responsavel por grandes
fomes e incertezas, a respeito dos mantimentos na coldnia, na metade do século XVI.
Apbs esse periodo, a Coroa ja havia compreendido a necessidade de se regulamentar a
relacdo entre indios e portugueses. As legislacbes foram cada vez mais se especificando,
buscando sempre garantir 0 acesso a mao de obra indigena, utilizando meios como,
escambo, pagamentos e escraviddo. Mais uma vez mantemos o didlogo com Stuart
Schwartz:

Influenciada pelos jesuitas, a Coroa comegou a legislar contra a
escravidao indigena em 1570 e, sob os Habsburgo, promulgou leis
restritivas em 1595 e 1609. Por outro lado, a cada momento, a
metrépole defrontava-se também com a realidade econémica do
Brasil, que impunha sua prépria légica. O valor da colénia residia na
producdo agucareira — ponto que os colonos jamais deixavam de
enfatizar — e 0 aglicar demandava uma grande forca de trabalho. (...)
ela resolveu esse prablema deixando deliberadamente brechas na
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legislagdo que permitiam aos colonos obter cativos em ‘“guerras
justas”. Determinavam-se distingdes, na verdade, entre indios “bons”
e “maus” e, muito embora as vezes 0s colonos niao soubessem
reconhecer a diferenca, a Coroa fazia vista grossa a essa situaggo. (...)
A €ficacia dos senhores de engenho em contrapor aos argumentos
morais dos jesuitas seu préprio arrazoado pragmatico e em forca a
Coroa a ouvi-los simplesmente ressalta a razdo de ser da colénia. Do
ponto de vista dos indigenas, tanto a estratégia dos jesuitas quanto a
dos colonos eram fisica e culturamente destrutivas, embora de
maneira distinta. [...] O periodo de 1540 a 1570 marcou 0 apogeu da
escraviddo do gentio nos engenhos do litoral brasileiro em geral e em
especial, nos da Bahia. ((SCHWARTZ, 1988, P. 46)

A necessidade de m&o-de-obra SO crescia. A partir de 1549, chega ao Brasil o
primeiro governador gera Mem de S4, responsavel por resolver os problemas que
assombravam a colonia, principalmente em relacdo a méo-de-obra indigena. Acesso as
formas de organizar essa méao-de-obra. Ficava ao seu cargo administrativo, gerenciar as
aliancas e manutencdes (com alguns grupos indigenas), que foram extremamente
abaladas pela busca exagerada e pelo desrespeito dos colonos para com os indigenas.
Uma tentativa de manter o bom funcionamento do empreendimento colonial que
dependia vitalmente da relacdo com os indios. As reagdes indigenas nesse periodo
estavam pondo em risco a estabilidade da colénia. Temos como referéncia o trabalho do
professor indigenista e Coordenador do Centro de Pesguisa em Etnologia Indigena na

UNICAMP John Manoel Monteiro, como observa a seguir:

A pecepcdo desta ligacdo entre demandas européias e
comportamentos indigenas contribuiu para a alteracdo radical da
politica portuguesa para o Brasil, palitica esta que envolvia pela
primeira vez a prépria Coroa enquanto agente colonial. De fato, ao
redigir o Regimento de Tomé de Souza em 1548, a coroa ndo apenas
estabeleceu as bases de um governo colonial com também esbogou a
primeira manifestacdo de uma politica indigenista, dando inicio a uma
série intermindvel de leis, decretos, ordens de regimentos que fariam
parte de uma legislagdo no mais das vezes ambigua e contraditoria.
(MONTEIRO. 2001, p. 35-36)

Leis de protecdo foram criadas para o indio “manso” ou aldeado, impedindo a
escravidao desses. Foram também doadas terras para se fixar as Missdes Indigenas. No

final do século X V1, os portugueses ja controlavam diversas aldeias no litoral.

Levou ainda mais longe essa politica, “doando” aos indios livres terras
proximas aos estabel ecimento dos brancos, em troca da ajuda que lhes
dessem na guerra. Ao mesmo tempo, proibiu os colonos de maltratar
os indios e em cada aldeia, concedia favores a um chefe que se
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tornava responsavel pelo comportamento de seus subordinados. O
estabelecimento dos indos perto das vilas portuguesas correspondia
também ao desgjo dos jesuitas, cuja principal missdo era converter o
gentio e isto se tornava mais fécil com os indios domados e aldeados.
(RIBEIRO 1983, p.36)

No entanto, os indios (hostis) ainda conseguiam impor uma resisténcia feroz aos
portugueses, gerando uma reacdo feroz portuguesa que foi responsavel pela dizimagédo
de etnias inteiras, pela desestruturacdo de diversas aldeias, pela escraviddo de uma
formidével massa de indios hostis, principalmente advindos do interior. Nas palavras de
Ribeiro:

De qualquer forma, o vulto do genocidio praticado pela conquista e a
colonizag@o européia na América, através do contégio, muitas vezes
proposital de doengas, da brutalidade da escravidéo e das condigdes de

vida impostas aos indios, ndo tem paralelo em toda a histéria.
(RIBEIRO. 1983, p. 30-31)

O governo teria entdo a dificil responsabilidade de resolver um dos principais
problemas da col6nia: a conflituosa relagdo entre indios e colonos (que havia gerado
guerras e fome para ambos os lados). A solucéo do governo geral, no empreendimento
missionério, ficava assim responsavel por mediar a relacéo entre colonos e indigenas.
Os missionarios respondiam diretamente a autoridade papal e estavam fora das relaces
de Padroado Régio’. Era dificil para a Coroa enviar padres seculares (que estavam
dentro da estrutura do padroado) para o Brasil. Os parocos ndo estavam interessados em
se deslocarem para as terras brasileiras, onde as condi¢des de vida ainda eram precérias
em relacdo a Portugal. Apenas os religiosos das Companhias estavam dispostos a

exercer tais funcdes. Como sublinha Mesgravis:

Foi a recém-criada companhia de Jesus que, assim que se instalou em
Portugal, langou-se com grande entusiasmo & catequese de paises t&o
afastados como Japdo, China, india, Angola e Brasil. Chegando a
Bahia em 1549 com Tomé de Sousa, 0s primeiros sas jesuitas
comandados por Manoel da Nébrega em menos de vinte anos estavam
estalados em todos os pontos ocupados do litoral brasileiro.
(MESGRAVIS, 1989, p. 48)

A recomendagdo a principio era que os indios fossem atraidos para as “Aldeias

de El-Rei”, que faziam parte das missdes volantes. Essas aldeias tinham aceitado a cruz

7 Onde o Rei € 0 responsavel pela nomeago dos cargos de padres e bispos, e pel o recebimento dos
impostos destinados aigreja como o dizimo.
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catdlica e os indigenas seriam convertidos ao catolicismo por meio de rituais como o
batismo e 0 casamento. Esses indios deveriam servir como forca de trabalho para o
desenvolvimento sustentével da colbnia, trocando sua forca de trabalho por pagamento.
Com a permissdo de Mem de S& para que fossem criadas as Missbes de
Aldeamento, organizadas com base na ordem de 30 de marco de 1560, deu-se inicio a
politica dual, que classificava arelacdo do Estado Portugués com os indios, uma politica
para o indio “manso” e outras para “hostil”. Os missionarios ficaram responsaveis pela
administracdo temporal e espiritual do indio. Eles adaptaram 0s seus ensinamentos a
uma linguagem “geral” indigena, criaram um dicionario tupi, e buscaram estabelecer
uma abordagem diferenciada de acordo com as especificidades culturais indigenas.
Contudo, as culturas indigenas nunca foram colocadas em pé de igualdade em relacéo a
cultura européia. Pelo contrario a cultura indigena era vista como uma cultura de
selvagens, que deveria desaparecer aos poucos no contato com a doutrina cristd, essa era

uma das principais fun¢des das Missbes. Mais uma vez nas palavras de Schwartz:

Como os jesuitas concordavam com os colonos quanto ao barbarismo
da cultura indigena, pouco se fez para adaptar ou preservar o modo de
vida nativo. Os padres utilizaram-se dos aspectos da cultura tupi que
pudessem facilitar a conversdo, todavia, ao contrario de suas acdes na
china e na india, houve pouco rdativismo cultural em seu modo de
proceder no Brasil. (SCHWARTZ, 1988, p. 49)

O controle dos padres dentro das missOes era forte, mas para aqueles que
estavam fugindo de toda a ma sorte, das guerras e apresamentos, a vida nas missdes
parecia a melhor alternativa. O indio procurou se adaptar as formas de vida nas Missbes
sempre a0 seu modo, desenvolvendo edtratégias de sobrevivéncia e manutencéo das
suas tradicdes e de sua identidade. Porém, a vida na missdo demonstrava-se destrutiva
para alguns elementos da organizacdo social indigena, como a poligamia e a

antropofagia. Vejamos em Schwartz:

A escolha entre os rigores da escraviddo nos engenhos e a protecdo
das aldeias jesuiticas parece-nos por demais 6bvia, ndo obstante para
0s nativos da ndo fosse to evidente. As aldeias, apesar das nobres
intencbes da Coroa, dos jesuitas e mais tarde de outras ordens
religiosas, eram ao seu modo tdo destrutivas para a vida indigena
gquanto os engenhos e, de certa forma, ainda piores. (SCHWARTZ,
1988, p. 49)

Esse periodo que vai de 1530 até o final do século € um dos periodos mais

mortiferos para a populagdo indigena. As doengas e guerras desestruturam as aldeias
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indigenas. Muitos dos indios sobreviventes ou fugiram para longe dos centros coloniais
ou aproximaram-se das Missdes | ndigenas e integraram-se na vida cotidiana da colénia
portuguesa. As revoltas indigenas intensificaram-se no final do século XV1, e chegaram
a abalar as estruturas da colénia. As revoltas indigenas destruiram os nucleos fundados
pelos donatarios do Espirito Santo, Ilhéus, Porto Seguro, Bahia e ameacaram
seriamente os de Pernambuco e S Vicente. (MESGRAVIS, 1989, p. 48). Porém, essas
revoltas acabaram por dar mais motivos para a escravidao indigena, intensificada pela
justificativa da “guerra justa”®.

Os senhores de engenho assim como 0s missionarios acreditavam que o indio
serviria enquanto entreposto de defesa e na producdo de mantimentos, e que deveriam
ser instalados ao redor dos engenhos e das fazendas por meio das Missoes.

O costume dos indios de se mudar dos locais de suas moradias de acordo com a
sazonalidade de ofertas da sua regido dificultava a catequese indigena. A partir de 1560
a administragéo colonial passa a trabalhar a relagdo com os indios ndo mais a partir das
missoes volantes, e sim a partir das missdes de aldeamentos. Esse periodo € muito bem
investigado pela professora de historia da UFRN Fatima Martins Lopes, vemos isso no

trecho a seguir:

Com o aceite de Mem de S4, inicia-se entdo uma nova fase da agéo
catequética do Brasil, a das Missdes de Aldeamento, que organizadas
com base na ordem de 30 de margo de 1560, deram inicio a pratica da
politica dual em relacdo aos indios. os “mansos” deveriam ser
estabelecidos em aldeamentos, sobre o governo dos principais e
autoridade espiritual e temporal dos missionarios, com a garantia de
liberdade; para os indios “hostis”, que atacavam as povoagdes e
colonos, manteve-se um concomitante “sistema de terror” e
apresamento. (LOPES, 2003, p. 160)

Devido a distancia entre a Coroa e a colbnia, havia um sentimento maior de
liberdade por parte dos colonos que aqui viviam, muitos dos quais tomavam indios
mansos como escravos desrespeitando a legislacdo portuguesa, ou mantinham relactes
sexuais com varias indias, escravas ou ndo, desrespeitando as leis religiosas. Mulitas das
reclamacdes dos missioné&rios advinham do desrespeito as leis cristds por parte dos
colonos.

Os mission&rios procuravam coibir ou controlar cada vez mais 0 acesso dos

colonos aos indios e, na medida em que esses indios foram desaparecendo dos arredores

8 Os indios que ndo aceitavam a civilizagio e afé catdlica eram passivei's de escravidao por meio da
“guerra justa”.
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dos centros coloniais, a luta juridica pelo acesso aos indios aldeados se tornava um
problema para a administracéo colonial.

Os colonos queriam 0 acesso a mao-de-obra indigena, e muitas vezes entravam
em conflito com os missionérios. Os jesuitas justificavam sua presenca e controle a
partir da possibilidade de se criar um “campesinato” pronto a responder as necessidades
do mercado econémico, possibilidade essa que nunca se logrou. Porém, para continuar a
manter o controle dos indios, os jesuitas justificavam a sua importancia a partir do

auxilio militar que as missdes davam a Coroa. Vejamos:

Com o apoio da Coroa e de administradores simpatizantes de sua
causa, com Mem de S4, os jesuitas conseguiram assegurar terras para
seus tutelados, entretanto sua tentativa de criar um campesinato que
nao sO se auto-sustentasse mas também provasse as necessidades da
colbnia nunca se concretizou. [...] Os senhores de engenho e a Coroa
ndo tinham o desejo de reconhecer o fracasso de criar um campesinato
indigena. Na paisagem perfeita idealizada pel os senhores de engenho,
suas propriedades seriam circundadas por canaviais até a maior
distancia possivel. Ent&o, nos limites de suas terras, haveria aldeias de
“indios domesticados” que manteriam a distancia as tribos selvagens
do sertéo e também cultivariam grandes quantidades de mandioca e
outros alimentos. (SCHWARTZ, 1988, p. 50-51)

Tendo em vista o melhor aproveitamento dos novos suditos que estavam sendo
instruidos nas Missdes de Aldeamento, as novas leis passam a incorporar 0 carder da
vida social dentro das missdes, ou sgja, houve uma liberacéo para 0 acesso do colono ao
indio, todavia, intermediado pelos missionarios. Em 1587, cria=se uma lei que
possibilita 0 acesso dos colonos a mdo de obra indigena mediante o pagamento de
aluguel. Que, era recebido pelo missionario responsavel pela administracéo da Misséo e
ndo pelos indios que trabalhavam, pois segundo os missionérios, esses indios néo
sabiam como gastar seus ganhos, aém de serem facilmente enganados pelos colonos.
Esse aluguel tinha um periodo determinado, com o objetivo de que o indio fosse
cumprir sua funcéo e retornasse para sua misséo. O que em muitos casos ndo acontecia.
Era corrente que os colonos fossem reclamar as ingtituigdes superiores do rei que 0s
mission&rios ndo queriam ceder seus indios para o trabalho, como nos demonstra a
professora Fatima Lopes (2003). Por outro lado, os missionarios alegavam que néo o0s
podiam ceder, pois o nimero de indios que havia em suas missdes era muitas vezes o
nimero minimo permitido para se etabelecer uma Missdo de Aldeamento indigena.
Outra judtificativa dizia que os colonos ndo pagavam aos indios, ao invés disso,

apresavam e desrespeitavam as ordenagdes da Igreja. Esse foi um dos fatores pelos
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quais os missionarios solicitaram a Mem de S4, entdo Governador Geral, que fossem
feitos novos aldeamentos mais afastados dos centros, longe das influéncias dos colonos
gue ndo davam bons exemplos cristdos para os indios. Argumentavam que estes
precisavam ser catequizados, com o intuito de transformar-los em suditos do rei, que
pudessem servir ao interesse real de efetivar a colonizagéo.

Esses entraves entre colonos e missionarios trouxeram junto de si a necessidade de
criagdo de uma nova instituicdo colonial. O Tribunal da Relagdo do Brasil foi entdo
criado em marco de 1609, e junto com ele a lei de 1609, que reforcava o controle dos
aldeamentos por parte dos missiondrios, e libertava todos os indios escravos, proibindo
assim o cativeiro dos indios. De caréter retroativo tal lei libertava todos os indios
cativos da colGnia, e gerou uma forte reagcéo dos colonos principalmente nas capitanias
do Maranhéo, Bahia e S&o Vicente. Segundo Lopes:

O crescimento da importancia econdémica e estratégica do Brasil, com
0 desenvolvimento agucareiro, exigiu a criagdo do Tribuna de
Relacdo do Brasil, em marco de 1609, como érgdo controlador das
relacOes sociais, juridicas e politicas na propria coldnia. [...] proibindo
todo e qualquer tipo de escraviddo indigena, obrigando ao pagamento
pelo trabalho indio prestado aos colonos. De carater retrospectivo,
libertavainclusive os indios escravos que tivessem sido capturados ou
comprados. Os jesuitas ficaram responsaveis pela catequese e direcéo
temporal dos aldeamentos e administracdo das terras e do servico dos
indios aos colonos. (LOPES, 2003, p. 162)

As pressdes dos colonos fizeram com que a Coroa voltasse atras em sua deciséo.
Em 1611, permitiu o cativeiro dos indios em apenas dois casos, como ja citados antes,
por guerra justa, ou pelo resgate das méaos de outratribo inimiga. No entanto, tal resgate
determinava um prazo de cativeiro, de acordo com o valor pago por esse indio. 10 anos
guando o indio fosse resgatado por menos de 4$000 réis e escraviddo perpétua se o
valor fosse superior a isso. Todavia, a lei reafirmava a liberdade dos indigenas das
MissOes bem que deveriam se estabelecer em aldeias com no minimo 300 casais, em
locais gque ficassem distantes das plantacGes de cana de aclcar e da extracéo do pau-

Brasil. Mais umavez, matem-se o dialogo com a pesquisadora Fatima Lopes.

Tal situacdo levou a que, em 1611, a Coroa voltasse atras na sua
decisdo, ordenando nova lei, retornando as disposi¢des da lei de 1570,
que permitia a escravidéo dos indios quando cativos em guerra justa
ou resgatados de outras tribos, limitando porém o cativeiro pelo prazo
de até dez anos quando o resgate fosse feito por até 4$000 réis e
perpetua se mais caro. (LOPES, 2003, p. 162-163)
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Continuando com a tentativa de legislar a respeito das relages com os indios e
resolver o problema da escravidéo, a Coroa compreende a importancia em implantar

novos 6rgdos administrativos. E nesse sentido que surge a Junta das MissGes.

Logo a seguir, a Carta Régia de sete de marco de 1681, mandou criar,

agora em cardter definitivo, a Junta das Missbes de Pernambuco
subordinada a que existia em Lisboa [..] A junta assumiria a
jurisdicdo civil, eclesiastica e criminal sobre a questdo das Missbes
dos indios da Capitania de Pernambuco e suas anexas (Alagoas,
Itamaracd, Paraiba, Rio Grande e Ceara). (LOPES, 2003, p. 164-165)

A Coroa procura legislar no sentido de dar liberdades aos indios escravos.
Porém, a Coroa compreendia a importancia que os indios tinham dentro da coldnia,
responsaveis pelos mantimentos e pela méo-de-obra. As Leis continuavam entdo
oscilando entre as necessidades dos colonos e a necessidade das liberdades indigenas.
Outro ponto importante € que no final do século XVII, a administracéo dos indios

continuava a cargo dos jesuitas.

Neste interim, frente a tantos conflitos que envolviam o apresamento
ilegal dos indios, foi lancada em primeiro de abril de 1680, uma nova
lei de libertacdo de todos os indios do Estado do Brasil, punindo com
prisdes os infratores, pois, todos os indios, inclusive os prisioneiros de
guerra, deveriam ser encaminhados as Missdes, garantindo-se a sua
liberdade. Novamente, as reacbes coloniais forma fortissimas,
resultando inclusive na expulsdo dos jesuitas do Maranhdo. [...]
Porém, a pressdo colonial novamente causaria a modificacdo na
legislacdo, com a criacdo da lei de 1688, que permitia, outra vez, o
aprisionamento de indios por resgate e por “guerra justa” permitida
pelos governadores gerais e locais, voltando ao estabelecido pela lei
de 1655, que possibilitava o cativeiro nos quatro casos apontados.
(LOPES, 2003, p. 165)

O aumento do poder econémico dos jesuitas crescia devido principalmente ao
“monopolio” do servico indigena que era gerenciado por eles. No século XVIII, as
companhias tinham um papel central nas relacbes de poder exercidas na colbnia,
principalmente econdémico. A partir desse momento, varios funcionarios e colonos
passaram a criticar a acdo Mission&ria. Dentre as criticas estavam: que os indios
mantinham sua lingua; ndo obedeciam as ordens de servico ao Estado; continuavam a
viver em moradias comuns; continuavam a viver sobre suas tradicdes;, e eram
protegidos pelos espacos geogréficos das Missdes. Denota-se desta forma, a falta de

controle total dos missionéarios.
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Durante a primeira metade do século XV1l11, as atividades econdmicas
da Ordem Religiosa aumentaram, contando com o trabalho indigena
pago que ndo se restringia apenas ao sustento das Missoes, tornando-
se alvo da invga e concorréncia, principalmente pela isencdo de
impostos que tinha e pelo controle, ou monopdlio para alguns, da
méao-de-obra indigena. (L OPES, 2005, p. 65)

Ao longo do ano de 1755, a Coroa foi preparando o terreno para o Diretdrio
Pombalino que “incorporaria” o indio a sociedade colonial brasileira. As preocupagdes
da Coroa estavam, de acordo com as expectativas de fortalecimento econémico da
coldnia, da demarcacdo de suas &eas, e do avanco para o Norte e 0 Sul. E 0 mais
importante: a responsabilidade pela ocupacdo das areas ndo ocupadas de sua colbénia por
seus suditos. A estratégia da Coroa seria de paulatinamente incorporar as populacdes
indigenas, por intermédio da estratégia de miscigenacdo e aculturacdo. Retira-se o
controle missionério sobre os indigenas e cria-se a distingdo individual por meio das
honrarias e cargos, gerando uma hierarquia administrativa dos funcionarios indios das
Vilas. Além da transformacdo das Missbes em Vilas, visava também o controle por
intermédio da lingua falada, tornando a lingua portuguesa obrigatéria, bem como, a
adocdo de nomes e sobrenomes portugueses. A obrigatoriedade do servico prestado ao
Estado e aos moradores continuava sendo uma das responsabilidades dos indigenas
(diferente dos outros suditos do Brasil), reconhecendo dessa forma a importancia do
trabalho indigena para a manutencéo da colénia. Conforme em Lopes:

As leis que mudariam as rdacbes entre indios e ndo indios foram
publicadas apenas em 1757 e, paulatinamente, enfrentando um aspecto
de cada vez. Primeiro, em 5 de fevereiro, foi divulgada a lei de 7 de
junho que retirava dos missionérios o controle temporal sobre os
indios. Depois, somente em 28 de maio, foi publicada a lei de 6 de
junho gue concedia a liberdade aos indios, afetando diretamente os
colonos. (LOPES, 2005, p. 68)

A responsabilidade pelo controle das Vilas de indios ficava pela nomeacdo de
cargos para os proprios indios, que individualmente os receberiam de acordo com a sua
importancia dentro das relacBes coloniais. A Coroa também retirava qualquer
impedimento juridico para exercer cargos do governo, daqueles “homens bons” que se

casassem com indias (ou para aquelas que se casassem com indios).

Desta maneira, estende-se o Diretério como parte de um discurso
colonizador integrativo, que visava atender as novas necessidades
geopoliticas, estratégicas da metrépole, que necessitava da presenca
de stibditos da Coroa portuguesa, para a consolidagdo do seu dominio
colonial, tanto nas areas de fronteiras (Norte e Sul) quanto nas éress ja
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sob 0 seu dominio mas com uma populacdo mal distribuida,
concentrada no litoral e rarefeita no interior. E para garantir esse
projeto, necessitava contar com a ampliagdo da economia, utilizando
para isso um maior contingente de trabalhadores, sga com a
introducdo de novos escravos negros, sga com a integragdo do
indigena, principalmente como mao de obra, que até entdo vivia
isolada nas Missdes ou espalhados pelos sertdes em peguenissimos
grupos. (LOPES, 2005, p. 85-86)

Porém, no final do século XVIII e inicio do XIX o Diretério pombalino ja € a
apontado como falho, sendo ele, aliado a mé& administracdo dos diretores de indios, os
responsaveis pelas situacbes de miséria vividas nas Vilas de indios. O que fazia com
gue os lucros gerais da Coroa diminuissem, causando assim um desconforto ndo so para
0s colonos, como para as autoridades administrativas e legislativas. Sintomas apontados
pela professora de historia da UFRN doutora Fatima Martins Lopes em seu artigo no
livro organizado pelo antropologo diretor do Museu Nacional Jodo Pacheco de Oliveira:
“Nesses escritos, os diretores e o proprio Diretério dos indios sdo apontados como
“culpados pela situagdo, assim como, em sua época, o tinha sido os jesuitas e o
Regimento das Missdes.” (LOPES in OLIVEIRA, 2011, p. 244). Sendo assim, a
exploracdo econdmica da méao-de-obra indigena exercida pelos diretores de indios, é
apontada como uma das questdes principais, para pensarmos as motivacdes que levaram
a uma politica de miscigenacdo e brangueamento, desencadeada no século XIX, como
discutira o segundo capitulo: “O texto que aqui Se apresenta tem como objetivo refletir
um pouco sobre a exploracdo econdmica a que os diretores de indios submetiam seus
administrados e sua correspondéncia com o insucesso do Diretério.” (LOPES in
OLIVEIRA, 2011, p. 245). Outro fator importante para pensarmos 0s estabelecimentos
para essa politica do século X1X foi aresisténcia velada indigena. Os indios procuravam
manter tradicOes e identidade por meio de uma resisténcia Adaptativa, escolhendo na

medida do possivel, o que eles queriam manter ou incorporar.

Para muitos de seus contemporéneos, era a “ma indole” indigena que
ndo permitia que se civilizassem. Pode-se supor, no entanto, uma
atitude de continua resisténcia aos preceitos culturais, morais e
religiosos introduzidos pelos colonizadores. Pode-se vislumbra
igualmente uma estratégia eficaz de permanéncia de, a0 menos, partes
da cultura indigena, que, mesmo transformada e miscigenada,
continuava a dar tonalidade a falar, morar produzir, casar e conviver.
(LOPESin OLIVEIRA, 2011, p. 243)
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Como aponta a historiadora e professora da UFRJ doutora Maria Regina
Celestino de Almeida, os indios mantiveram suas caracteristicas ao longo de todo o
processo histérico brasileiro, sendo agentes ativos e personagens da histéria. Tiveram
uma importancia fundamental, e em muitos casos perceberam essa importancia perante
a manutencao de suas terras e de um status, dentro da sociedade brasileira em todos os

periodos da histéria.

De personagens secundarios apresentados como vitimas passivas de
um processo violento no qual ndo havia possibilidade de acéo, os
povos indigenas em diferentes tempos e espagos comecaram a
aparecer como agentes sociais cujas agdes também sao consideradas
importantes para explicar o processo historico por ees vivido.
(ALMEIDA, 2010, p. 9-10)

Como afirma Fatima (LOPES, in Oliveira, 2011), muitos historiadores
assinalaram o final do Diretorio indigena por meio da carta régia de 12 de maio de
1789, porém essa ndo € uma verdade, pelo menos para a capitania de Pernambuco e

suas anexas, uma alternativa de se manter sobre controle os indios dessa regido:

Portanto, pela leitura desses documentos e pela falta de outros que
demonstrem o contrario, acredita-se, afinal, que o Diretdrio dos indios
nao foi extinto em todo o Estado do Brasil, permanecendo em vigor na
capitania de Pernambuco e nas anexas ada... (LOPES in OLIVEIRA,
2011, p.249)

Essa questéo legal é um fator importante para pensarmos a administracéo
indigena nessa regido, principalmente, porque, como aponta Regina Almeida o grande
problema desse periodo ndo vai ser mais a mao-de-obra solucionada pelo trafico
negreiro, e sim, a questéo de terras. Esse € um periodo onde o governo vai incentivar a
doacdo de terras por meio das Sesmarias, as terras indigenas ser8o cada vez mais
cobicadas. E, apesar da resisténcia de alguns indios em viverem nas vilas, um dos
grandes interessados em manter as vilas seréo os proprios indios, pois algumas dessas
vilas vieram dos extintos aldeamentos e tornaram-se redutos de sobrevivéncia que

“protegiam” os indios da flria avassaladora da colonizagao.

De volta a Cohen, com a idéia de que os grupos énicos se mantém
distintos em sociedades mais amplas, enquanto condicOes e privilégios
por sua posi¢do se mantiveram, € interessante pensarmos nas funcdes
das aldeias e suas mudancas a longo prazo para constatar que, no final
do seéculo XVIII einicio do XIX, os indios aldeados aparecem como
0s agentes sociais mais interessados, se ndo os Unicos, em manté-las.



28

[...]no final do século XVIII e inicio do XIX, os colonos e mesmo
algumas autoridades passaram a se interessar muito mais pelas terras
dos indios do que por seu trabalho e isso, sem duvidada, incentiva a
politica assimilacionista desencadeada, sobretudo, a partir das
reformas pombalinas. (ALMEIDA, 2003, p. 264)

O processo colonial aglutinou os sobreviventes das guerras e das doengas nas
MissOes, e fez com que as diversas etnias que estavam dentro do empreendimento
colonial, comegassem a reconhecerem-se enquanto indios, formando uma unidade
identitaria e politicamente aglutinadora, pois nas Missdes estavam todos misturados e
reconhecidos enquanto indios. Independente de aldeias ou etnias é uma identidade que
foi atribuida no principio da col6nia pelo olhar externo. Definiu-se o individuo que
pertencia a qualquer grupo énico que estava no Brasil antes da chegada dos europeus
como indio, mas é um nome que ao longo dos anos foi sendo incorporada pelos sujeitos
descendentes desses povos. Estes procuravam utilizar-se dessa identidade para garantir
um dialogo (politico) com a Coroa no sentido de lhes garantir algum direito.
Principalmente nos periodos pogteriores a dizimagdo em massa.

A colonizacéo do sertéo (principalmente pelo desenvolvimento da economia do
gado) teve um efeito dispersivo para os grupos que ali viviam, principalmente quando
pensamos na regido geografica que hoje € definida como Nordeste brasileiro. Varios
foram os processos de fugas (ou se enquadravam nos centros coloniais ou procuravam
se distanciar deles) que os indios imprimiram, no entanto, podemos pensar nessas
relacdes enquanto estratégias desenvolvidas pelos indios para manter sua identidade
étnica, conforme lhes fosse mais adequado. As Sesmarias (doagdo de terras) configuram
uma das caracteristicas do contexto historico desse periodo, como podemos perceber no

dialogo com o professor da UFRN Ligio Maia:

Aos povos indigenas restava, frente a esse novo contexto, formas de
estratégias construidas algumas vezes sob 0 amparo da legislacdo em
vigor. Tratava-se mesmo daquilo que Giovanni Levi (2000: 44-46)
denominou de “racionalidade Seletiva”, isto é, a tomada consciente de
decisBes que resultavam em menos desvantagens, pressionados por
uma estrutura, entdo, irreversivel, afinal, o Estado precisava
apresentar-se no sertdo, 0 sesmeiro precisava de gado e o gado
precisava de terras. E nessa equagéo irrevogavel os indios — de forma
individual ou coletiva — precisavam encontrar seu lugar. (MAIA,
2011, p. 8)

No século XIX, havia nas aldeias indigenas o resultado de uma politica de

miscigenagdo, aculturacdo e branqueamento (apesar dessas trés medidas ndo terem
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surtido o real efeitos esperado pelos portugueses, como explicarei melhor no terceiro
capitulo). As diversas ethias que ocupavam o territorio brasileiro ja haviam passado por
um processo de trés séculos onde ser indio era t&o importante quanto pertencer a
determinadas etnias, principalmente, quando a administracdo publica trabalhava
utilizando esse elemento de caracterizagdo identitaria para definir a legislacéo. Além
disso, e mais importante ainda, a legislacéo colonial divide os diversos grupos indigenas
em duas categorias; os indios “mansos” ou aldeados e os indios hostis. Essa legislagao
aliada aos trabal hos forcados e sobre-humanos e as doencas, foram responsaveis por um
dos maiores genocidios, sem precedente na histéria, mas foram responsaveis também
pelaincorporacdo dos indios aldeados a sociedade brasileira. A politica de miscigenacédo
€ uma das caracteristicas marcantes do final do século XVIII, e como veremos no
segundo capitulo, e no seculo X1X continua a ser uma das principais metas da Coroa,
seja antes ou depois da I ndependéncia.

Segundo Capitulo

Ser indio no Império.

No final do século XVIII o grande problema enfrentado pelo indio era a ocupacéo
do interior no Norte® pelas fazendas de gado, e no Sul, devido ao incentivo do governo
em branquear a area, doando terras para os europeus trabalharem e procurando “limpar”
os selvagens da area. O inicio do século X1X foi palco do processo de independéncia do
Brasil. No entanto, no ambito da politica para os indigenas, o sistema e as operacdes do
Estado continuavam seguindo as referéncias do periodo colonial. Os primeiros séculos
do Brasil colonial, no ambito governamental, estabeleceram uma politica dual para com
as populacdes que ali estavam antes da chegada dos portugueses. A primeira forma de
politica de tratamento esta disposta, em relacéo aos indios mansos, eram agueles indios
gue, gudaram os portugueses e tornaram-se stditos de Portugal, esses sujeitos deveriam
ser aculturados'®, e incorporados, a sociedade colonial. Ja a segunda forma de politica
diz respeito a imposicdo da forca, na forma de exterminio e escravizacdo,
principalmente nos periodos posteriores as grandes guerras de resisténcia dos indios.

A construcdo das nacBes no século XIX estd intimamente ligada a uma

necessidade politica e administrativa, e no caso do Brasil, por ser a Unica das novas

9 Ainda ndo existia 0 Nordeste, e Sm 0 norte e 0 Sert&o ndo ocupado a oeste do litoral.
10 Uma aculturagdo que nunca se logro de forma definitiva. O que aconteceu realmente foi um processo
de etnogénese, independente da vontade dos europeus.
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nacOes da América que era administrada por uma forma de governo imperial (mantendo
um vinculo sanguineo direto com a coroa portuguesa) no periodo pds-colonial. O
grande espaco territorial da ex-coldnia portuguesa e as possibilidades de fragmentacdo
eram uns dos grandes problemas enfrentados, pelo governo imperial do Brasil. A
unificagdo apontava como o grande paradigma das elites intelectuais, um problema que
val perpassar as ingtituicbes e a vida cotidiana dos brasileiros. Para as questdes
relacionadas ao conceito de “nagdo” e suas implicagdes sociais, esse trabalho procurou

desenvolver-se em um dialogo com o historiador britanico Heric Hobsbawm:

Se olharmos a nag&o como um fendmeno muito recente na historia da
humanidade e produto de conjunturas histéricas particulares
necessariamente regionais ou localizadas, era de se esperar que ela
ocorresse, como inicialmente o foi, mais em umas poucas col6nias de
povoamento do que em uma populacdo genericamente distribuida
sobre o territorio mundial. (HOBSBAWM, 2002, p. 14)

O sentido de uma identidade nacional € imbuido no pensamento brasileiro do
seculo X1X. Por meio de propagandas e agéncias do governo, que tém como objetivo a
unidade politica e administrativa.  “Na era das revolugées, fazia parte ou logo se
tornaria parte do conceito de nacdo que esta deveria ser “una e indivisa”
(HOBSBAWM, 2002, p. 31).

Podemos perceber que o Estado pretende construir uma ideia de nacéo para seus
suditos, uma forma de resolver o problema territorial, tomando como referéncia dos
espacos da nagdo, a ocupacdo territorial dos sujeitost!. Uma tentativa de manter as
fronteiras do que era a antiga col6Gnia portuguesa. E apesar de em outras nagdes a
linguagem ser um grande problema na formulacdo dessa identidade una, no caso do
Brasil, apontou como uma solucdo. Pois, por ser uma ex-colénia onde, se exigia que,
para ser um bom sldito era preciso aprender o portugués. A lingua era vista como um
conceito de civilizagdo que diferenciava os homens. A politica de impor a lingua
portuguesa'?, fez com que no periodo imperial do Brasil a lingua ndo se tornasse um
problema, e sim, a solucéo para a unidade. Como observa os estudos de Hobsbawm a

nacdo se forma dentro de um determinado contexto histérico:

A “nacdo” pertence exclusivamente a um periodo particular e
historicamente recente. Ela é uma entidade social apenas
quando relacionada a uma certa forma de Estado territorial

11 Enguanto stditos do Reino brasileiro.
12 Diretdrio Pombalino 1755.



31

moderno, o “Estado-Nagdo”. (HOBSBAWM, 2002, p. 19)

No periodo imperial, buscando estabelecer a idéia de nago e fortalecer a unidade
territorial, o governo imperial decidiu pela estratégia de escrever uma histéria do Brasil.
Perante a necessidade de delimitar o territorio brasileiro, foram discutidos temas como
identidade e nagdo. E criado em 21 de outubro de 1838 o Indituto Histérico e
Geogréfico do Brasil (IHGB). Imbuido da necessidade de se delimitar a nacdo, quais
seriam as tradigdes e herancas dessa nova nagdo? Quais seriam as identidades que
formariam essa nacd? O IHGB tem a responsabilidade de responder aos
guestionamentos da histéria dessa nova nagdo, para tal, realizou um concurso que,
escolheria 0 melhor projeto para a elaboragdo escrita de uma Histéria do Brasil. O
ganhador do concurso, o aleméo e historiador Carl F. P. Von Martius, foi o primeiro a
formular as bases da identidade brasileira, identificando-a enquanto uma heranca das
trés ragcas. indios, negro, e brancos. Ndo edabelecia, contudo, qualquer tipo de
hierarquia entre elas. Podemos perceber a partir de Adolfo de Varnhagen (funcionério
do governo), que o discurso da valorizagdao da “raca branca”, em detrimento das outras
duas, aconteceu de forma mais enfatica O conceito de “mesticagem” e
“desaparecimento” aparece de forma hegemdnica no cenario nacional e no IHGB

enguanto discurso cientifico. Como nos apresenta John Monteiro:

Parece ter vencido a tendéncia estabelecida por Carl F. P. Von
Martius e seguida por Francisco Adolfo de Varnhagen, cujas
teses sustentavam a idéia de que o processo de degeneracdo que
levava os indigenas inexoravelmente rumo a extincdo havia
comecado muito antes da chegada da civilizacdo superior.
(MONTEIRO, 2001, p. 147)

A Historia do Brasil, seus herdis e patriménios obedecem a um discurso, a uma
selecdo, na qual o elemento portugués foi cada vez mais valorizado em detrimento das
outras etnias que formulavam a base geneal0gica da sociedade brasileira. Umaideologia
fundamentada e explicada a inicio, pelo “principio da for¢a” que norteava as nagdes
modernas ocidentais no inicio do século XIX. No final do mesmo século, a comunidade
cientifica ocidental estava fortemente influenciada pelas teorias raciais que dominavam

tanto o ambiente das ciéncias biol6gicas quanto das ciéncias sociais.

A vertente pessmista teve bastante espaco nas sessbes do
Instituto Histérico e Geogréfico Brasileiro, nas quais as
perspectiva do desaparecimento dos indios - por qualquer
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motivo que fosse - fincou pé. Na sessdo 14 de outubro de 1847,
foi aprovado sem debate a proposta de Francisco Freire Aleméo
de se compor um quadro de conhecimento da presenca indigena
em cada provincia desde a época do descobrimento, com uma
certa énfase no desaparecimento de grupos. (MONTEIRO,
2001, p. 148)

Essa forma de pensar vigente no mundo ocidental, também se encontrava no
pensamento das elites brasileiras e teve fundamental importancia nas relagOes
administrativa e governamental e no ambito social. Essas correntes foram hegemonicas
no cenario nacional e no IHGB do final do século X1X. No entanto existia uma corrente,
gue mesmo produzindo em menor nimero que aqueles que denegriam a identidade
indigena, estavam preocupados diretamente com os indios brasileiros e sua importancia
para a identidade brasileira Pensava-se na valorizagdo da influéncia indigena,
principalmente em relagdo as matrizes sociais do povo Brasileiro. No final do século
X1X muitos foram os que continuaram a problematizar a questdo indigena, muitas vezes
colocando o indio enquanto individuo passivo, preocupados em tutelar o suposto indio
“incapaz”.

Tema de presenca constante no pensamento brasileiro do século
XIX, o contraste entre o indio histérico, matriz da
nacionalidade, tupi por exceéncia, extintos de preferéncia, e o
indio contemporaneo, integrantes das “hordas selvagens” que

erravam pel os sertdes incultos, ganhava, pouco a pouco, ares de
ciéncia. (MONTEIRO, 2001, p. 170)

Apesar das politicas civilizadoras estabelecidas pelo governo colonial
procurando valorizar muito mais 0 elemento europeu, grande parte da populacéo
brasileira era formada por indios, negros, e brancos. No periodo imperial, associados a
politica de miscigenacéo e ao discurso do desaparecimento, os elementos da sociedade
brasileira que eram ligados as tradicdes de negros e indios, colocavam-se de formas
mutaveis e dubias, em relacdo a esse sentimento de nagdo, pretendido pelo governo
brasileiro. Mantinha-se um sentimento de pertencimento muito mais forte em relacéo
aos grupos que faziam parte dos seus cotidianos e tradigdes. Mais uma vez é a partir de

Hobsbawm que vemos.

A proposito, a maioria dos estudiosos concordaria que, qualquer
gue sgja a natureza dos primeiros grupos sociais capturados pela
“consciéncia nacional”, as massas populares - trabalhadores,
empregados, camponeses - sd0 as ultimas a serem por ela
afetados. (HOBSBAWM, 2002, p. 21)
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O governo brasileiro do seéculo XIX encontrava, guardando as devidas
especificidades, os mesmos paradigmas dos Estados-Nac&o do seu tempo. Os grupos
politicos, assim como a elite intelectual, estavam trabalhando na perspectiva que esta
pungente em todo mundo ocidental, definidas abaixo:

Na prética, havia apenas trés critérios que permitiam a um povo
ser firmemente classificados como nagdo, sempre que fosse
suficientemente grande para passar da entrada. O primeiro
destes critérios era sua associagdo histérica com um Estado
existente ou com um Estado de passado recente e
razoavelmente duravel.(...). O segundo critério era dado pela
existéncia de uma dite cultural longamente estabelecida, que
possuisse um vernaculo administrativo e literério escrito.(...). O
terceiro critério, que infelizmente precisa ser dito era dado por

uma provada capacidade de conquista. (HOBSBAWM, 2002,
p. 49)

As populagdes indigenas e negras tiveram que se relacionar com essa nova
realidade politica, estabelecida a nivel macro por uma politica de formulacdo de um
governo moderno. Capaz de ser inserido e respeitado na sua propria soberania, e no
cenario mundial cada vez mais interligado no mundo ocidental do século X1X, o Brasil
procurava mostrar as outras nacfes, que era um pais civilizado e que acompanhava o

progresso da época.

Portanto, se 0 Unico nacionalismo historicamente justificavel
era aquele gjustado ao progresso - isto €, agquele que alargava, e
nao restringia, a escala de operacdo humana na economia, na
sociedade e na cultura - qual poderia ser a defesa dos povos
pequenos, das linguas menores e das tradicGes menores, na
grande maioria dos casos uma expressdo de resisténcia
conservadora ao avango inevitavel da historia? (HOBSBAWM,
2002, p. 53)

Os discursos do desaparecimento indigena da sociedade brasileira, e da
miscigenacao exercidos por parte da monarquia brasileira estavam embasados no inicio
do século XIX pelo principio daforca e posteriormente por teorias raciais, que tinham o
status de ciéncia e que procuravam delimitar uma identidade para a nacdo brasileira.
Essas teorias eram reformuladas e apresentadas pelo discurso do Estado, buscando
retirar 0 suposto “estigma” que a sociedade brasileira carregava, por ter uma identidade,
em grande parte, composta por uma juncdo de construcdes, de elementos e de tradicoes,

gue sdo relacionadas aos individuos negros e indigenas. O pensamento iluminista
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civilizador enxergava no indio um homem preguicoso, incapaz, indolente, inapropriado
para servir como exemplo civilizado e fadado ao desaparecimento, apesar de reconhecer
o elemento indigena como importante no passado historico.

As politicas imperiais em ralacdo aos indios podem parecer antagbnicas, no
entanto, serviram de referencial na construcdo do carater identitério da nagdo Brasileira.
Uma nagdo que ndo podia apagar suas raizes e tracos de uma sO vez, mas tentava
ludibriar, enganar-se, a0 ponto de valorizar e forcar um ‘“branqueamento” ou

mi scigenagao.

Tratava-se, no limite, de conciliar o cardter mestico da matriz
social com o desgo de ser (e de ser considerado) um pais
civilizado [...] A independéncia trouxe, para os colonos que
iriam assumir atarefa de construir uma nagao, o duro desafio de
conciliar uma identidade americana, mestica, com as préticas de
exclusdo das populacdes indigenas e negras. (MONTEIRO,
1994, p. 131)

O discurso da miscigenacéo € encarado no processo de construcdo da identidade
de forma consensual. As caracteristicas indigenas so sdo valorizadas na medida em que
se coloca esse indio no passado enquanto sudito fiel, que audou no processo
civilizador. No entanto, em relacéo aos indios do presente (século X1X), esses deveriam,
de uma vez por todos, engrossarem as massas da populacdo brasileira, perdendo como
em um passe de magica a identidade indigena. A miscigenacdo parece a unica proposta
vidvel da nagdo e a Unica alternativa para agueles que queriam estar proXimos aos
grandes centros.

Na verdade, ndo tinham mais jeito, depois de tantos anos - siculos, na
verdade - de catequese e disciplina, primeiro dos missionarios jesuitas
e, depois, dos direitos das vilas pombalinas. “Parece que ndo resta
outra providéncia se ndo fazé-los entrar na massa comum de todos os
habitantes” os quais, convenha-se, também ndo primavam pelas suas

caracteristicas  civilizadas (Machado apud Naud, 1971,
305).(MONTEIRO, 1994, p. 134)

Os indios ja eram marginalizados pelo seu passado, em um periodo (colonial)
onde o trabalho na terra era desvalorizado e remetido as camadas mais baixas da
sociedade, e também pela sua condicdo de ex-escravos “hostis” e “bravis”. As politicas
baseadas no racismo supostamente cientifico acabaram por estigmatizar negativamente
a categoria indigena, até o ponto de atingir toda uma corrente literaria romantica da dlite

do periodo imperial. Até os que acreditavam na salvacdo indigena eram pegos pelo
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reducionismo racista. “E interessante observar, no entanto, que a despeito da postura
benevolente desta vertente “pro-indio”, por assim dizer, este ndo deixava facilmente de
lado as nogédes de inferioridade racial.”(MONTEIRO, 2004, p. 150). Nesse periodo as
teorias racistas sdo tidas enquanto uma verdade cientifica, uma sentenca mortifera para
a identidade indigena. No entanto esse € um momento onde se busca subterflgios e
esconderijos, sem perder, todavia, uma consciéncia latente do seu pertencimento a
determinadas tradicfes indigenas.

A condicdo de assumir a identidade e as tradigdes indigenas é praticamente
impossivel. O individuo social que no periodo imperial, busca a obtencdo de valores, e
um melhor posicionamento dentro da hierarquia social precisa (a0 menos no discurso)
renegar as tradi¢fes indigenas. A categoria indio havia passado a sofrer neste momento
uma campanha do Estado, que, bom era apenas o indio historico, que, havia gjudado o
branco no processo de civilizagdo. Essa politica refletia no sujeito, fazendo com que, a
propria raiz indigena, fosse negada pelos grupos sociais, que carregam em suas veias as
raizes e tradicdes dos ancestrais indigenas, por medo de serem vitimas de perseguicoes e
preconceitos.

Verificamos em documentos como o Regimento das Missdes que, mesmo com a
transformacdo de algumas missdes em vilas, a politica para os indios continua sendo a
dos aldeamentos. O Regimento das Missbes é alterado por um novo documento,
chamado Regulamento das MissOes de 1845, sem, por sua vez, mudar as formas de
politica estabelecidas, anteriormente pelo estado brasileiro em relagdo aos indios. Como
afirma a antropologa luso-brasileira ex-professora titular da Universidade de S&o Paulo

e atualmente professora da Universidade de Chicago, Manuela Carneiro da Cunha:

O Regulamento das Missdes, promulgado em 1845 (Dec. 426), € o
Unico documento indigenista geral do Império. Detalhado ao extremo,
€ mais um documento administrativo do que um plano politico.
Prolonga o sistema de aldeamentos e explicitamente o entende como
uma transicdo para a assimilacdo completa dos indios. (CUNHA,
1992, p. 11).

A ideologia racista da elite brasileira do final do XIX embasava uma politica de
brangueamento intrinsecamente ligada a historia de formacdo da Nagdo brasileira
enguanto identidade, enquanto unidade. E como uma dos principais expoentes dessa
politica, podemos apontar a Lei de Terras de 1850, fez desaparecer as terras indigenas
em comum uso, devolvendo ao Império as terras que legalmente ndo eram de ninguém,

data desse mesmo periodo a extingdo das missdes indigenas que foram transformadas
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em comarcas ou vilas. Como percebemos no didlogo travado aqui com John Monteiro:

Sao aldeamentos nominais, onde além de ndo haverem mais do
que alguns mesticos, que mal se recordam da existéncia de seus
antepassados, estdo por tal forma confundidos na populagéo
atual, que dificilmente poderd alguém discrimind-los e menos
ainda sujeita-los as regras de um adeamento regular.
(MONTEIRO, 1994, p. 150)

O fato é que, as terras das missdes, que, um seculo atrés eram tidas como zonas
pouco interessantes para 0 Estado, no periodo imperial passam a ter sua importancia
econdmica. Os olhos dos moradores colonos se voltam para as vilas de indios, extintas
missdes. A pouca terra a que os indios tinham direito. Passaram a ser objetivo de
conflito entre indios e colonos. Apesar das tentativas do governo central em regular
esses conflitos, na maioria das vezes, quem dava a palavra final era 0 governo local.
Sendo assim, as familias que estavam em posi¢oes privilegiadas dentro da relacéo de
forcas dessa politica local, quase sempre conseguiam incorporar as terras indigenas.

Visto em Manuela Cunha:

Com a descentralizacdo de 1834, varias provincias passam
imediatamente a tomar iniciativas anti-indigenas. No Ceara, a
Assembléia Provincial apressa-se em extinguir, em 1835, duas vilas
de indios, seguidas de mais algumas em 1839. Em Goias, o presidente
da provincia organiza uma expedicdo ofensiva contra os indios
canoeiros, xerentes e os quilombos (31/07/1835 e 02/05/1836)
oferecendo-lhes as alternativas seguintes. se aceitassem a paz, seriam
expulsos de seus territdrios e queimadas suas lavouras para que néo
retornassem; seriam mortos e 0s prisioneiros escravizados, caso ndo
aceitassem. (CUNHA, 1992, p. 13).

A lei de terras de 1850 torna devoluta, ou sgja, cabivel de devolucéo para o
Estado, as terras que ndo fossem ocupadas. A lei de terra assegurava o direito dos
indios, pois dizia que todas as vilas de indios eram terras de direitos indigenas, sO e
somente por serem indigenas. No entanto, os poderes locais ndo aceitavam bem essas
leis, e as cAmaras municipais muitas vezes tomavam as terras indigenas, alegando para
iSS0, que esses indios ndo estavam sendo bons suditos, que continuavam exaltando seus
costumes e crengas, gue ndo tinham aceitado o processo civilizador por completo, e por
isso eram cabiveis de “guerra justa”. Os efeitos, segundo Cunha sdo:

[...] faz ressurgir a escraviddo indigena, abolida pelo Diret6rio

pombalino meio século antes: os indios conquistados ficaréo escravos
por certo tempo. Mas introduz também, subrepticiamente, um novo
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titulo sobre as terras dos indios, algo que ndo era tratado nos séculos
anteriores. Nunca se haviam declarado devolutas as terras de indios
conquistados: a novidade ¢ significativa...” (CUNHA, 1992, p. 17)

A solucdo entdo das cAmaras municipais, para a questdo indigena, era simples.
Além de se apoderar dasterrastidas como boas, ainda conseguiam fazer a transferéncias
dos indios para areas de interesse dos colonos, onde, esses indios serviriam claramente

de mdo de obra.

Na verdade, a Le das Terras, inaugura uma politica agressiva em
relacdo as terras das aldeias, um més apds a sua promulgacéo, uma
decisdo do Império manda incorporar aos préprios Nacionais as terras
de aldeias de indios, que,vivem dispersos e confundidos na massa da
populagao civilizada. “Ou seja, apds ter durante um século favorecido
0 estabdecimento de estranhos junto ou mesmo dentro das terras das
aldeias, 0 governo usa o duplo critério da existéncia de populacao nao-
indigena e de uma aparente assimilacdo para despojar as aldeias de
suas terras (CUNHA, 1992, p. 21).

A categoria indio no periodo imperial € embutida de sentido negativo: como
indolente, preguicoso, rebelde, pagdo. A Unica salvagdo seria a mesticagem, tendo em
vista que se valorizava no periodo imperial a tradicdo européia, tida como o Unico
elemento que trazia a esperanca civilizadora do homem moderno. Assim, podemos
afirmar, que o desaparecimento da categoria indigena no Rio Grande do Norte do século
XX, esta ligada a uma politica de miscigenacéo e desaparecimento a nivel nacional
desencadeadas desde o século XIX. O “desaparecimento” indigena no Rio Grande do
Norte é atestado por diversos historiadores, que agudaram na construcdo da

historiografia a respeito do Rio Grande do Norte. Como apontado pela antropdloga

Mestre Claudia Maria de Moreira Silva:

Uma geracdo de pesquisadores do Ingtituto Historico e
Geogréfico do Rio Grande do Norte concordaram com a versao
do desaparecimento indigena Tavares de Lyra (1920), Luis da
Cémara Cascudo (1955), Tarcisio de Medeiros (1973), Vicente
Lemos (1980), Olavo Medeiros (1997). (SILVA, 2007, p. 38).

Uma construcdo que demonstra a forca avassaladora de uma politica de
miscigenacdo e desaparecimento. Se hoje a historiografia tradicional atesta o completo
desaparecimento dos indios no Rio Grande do Norte, devido a politica e padrdo
literario e conceitual seguido a risca, por aguns historiadores imbuidos no sentido de

producdo cientifica. Uma ciéncia que serve de referéncia para se pensar questdes como
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identidade e territorio. “E nessa avassaladora conquista, a coloniza¢do portuguesa
domou, a qualquer preco, o silvicola, o indio, terminando por bani-lo para sempre e
desde logo das terras do Rio Grande do Norte.” (MEDEIROS, 1985, p. 216).

As pesquisas apontam o litoral sul como ponto onde se verificavam 0 maior
nimero de missdes na colénia do Rio Grande. Estavam presentes ali as Missdes de
Igramacié (proxima da fazenda Cunhau), Guarairas (proximo a Goianinha), Mipibu
(onde hoje € o municipio de Sdo José do Mipibu) (LOPES, 2005). Esses aldeamentos
seguiram o processo de tomada de terra e miscigenacdo, levados a cabo pela politica
imperial. Os individuos que, aceitassem seu papel dentro dessa nova politica do
governo, continuaram a viver nas vilas e cidades. Os que ndo conseguiam se incorporar,
dentro do conceito de civilizagdo do governo imperial, procuravam outros lugares e
outras edratégias para sobreviver. Ao passar pela regido do rio Catu, que fica préximo a
antiga Missdo de Igramacio, o vigjante do seculo X1X Henrry Koster constatou que era
uma regiao onde se escondiam “criminosos”. Entende-se “criminosos” Claudia Silva
(2007) ndo s aqueles que praticavam furtos ou crimes, mas todos aqueles que ndo se
enquadravam no esquema civilizador do Estado. Principalmente indios que néo

abandonavam suas tradi¢des. Constituindo verdadeiros lugares de refagio:

A capitania do Rio Grande comeca algumas léguas ao Sul do
Cunhat num local chamado “os Marcos”. E um vale profundo,
habitado por negros fugitivos e criminosos. As trilhas que
levam ao vale sdo intrincadas e um homem que fixar ai sua
moradia dificilmente sera desalojado (KOSTER, 1978, p.84).

Esse trabalho procurou fazer agui nesse capitulo um panorama da situacéo a que
as populacdes indigenas no Brasil chegaram ao século XIX, e como por meio das
instituicdes e das leis do Estado a categoria indio fica relegada a um passado remoto,
guardado na histéria, importante apenas naquele contexto, e ndo mais no contexto de
um pais que procurava ser reconhecido a nivel internacional, que buscava uma
soberania nacional. Para isso era preciso que o Brasil estivesse de acordo com as
referéncias cientificas de cunho racista em voga na época. Era preciso para se formular
uma nacdo, para imbuir o sentido de uma nacdo forte, unida, e civilizada, infligir aos
seus sujeitos indios um preconceito. Causado por medo de ser estereotipada pelas
nagdes mais “avangadas” que poderiam alegar uma inferioridade racial, seguido dessa
alegacdo poderiam acusar a nagdo brasileira, apontando para uma incapacidade de se

tornar uma nacdo civilizada (hegemonica, necessitando assim uma tutela). Procurei
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apontar os caminhos gue fizeram com que individuos que se enquadram na identidade
indigena fossem sendo reprimidos. Consequiéncia disso € a fuga dos centros, local,
onde, o poder do governo é mais forte. E a elaboracdo de estratégias como a negacao
das tradi¢des indigenas, para sobreviver de melhor forma nessa nova sociedade que

desabrocha no periodo imperial.

Terceiro Capitulo.

Fronteiras da Etnografia e Etno-histéria: ser indio no século XXI.

Vemos em meados do século XX, um olhar das ciéncias humanas voltando-se
novamente para a questdo indigena em toda a América Latina. V&rios movimentos de
auto-afirmagcdo ganham respaldo, incentivados por agéncias internacionais,
principalmente as envolvidas na teméatica agréaria, no sentido contrario as expectativas
dos cientistas do final do seculo XIX e inicio do XX, que acreditavam que os indios
gradativamente iriam diminuir até desaparecer. O que aconteceu, a partir do final do
seculo XX, foi ao invés disso: 0 aumento demografico do nUmero de indios em toda a
Ameérica Latina. Como aponta as novas teorias e formas de pensar o conhecimento e a
ciéncia, que ddo um subsidio fundamental, para se pensar e conceituar identidades

étnicas indigenas, como podemos ver a seguir em John Monteiro:

Cresce, na bibliografia ethohistorica das Américas, a idéia de que o
impacto do contato, da conquista e da histéria de expansdo européa
nao se resume apenas na dizimancgdo de populacdes e na destruicdo de
sociedades indigenas. Esse conjunto de choques também produziu
novas sociedades e novos tipos de sociedade, com bem apontam
Stuart Schwartz e Frank Salomom (1999, 2:423). De acordo com
Guillaume Boccara (2000), “vém sendo amplamente reconhecido o
cardter construido das formagbes sociais e das identidades, assim
como o dinamismo das culturas e tradigdes. (MONTEIRO, 2001, p.
55)

No Brasil desde inicio do século, ja existia uma agéncia responsavel pela tutela
indigena: 0 SPI (Servico de Protecdo a0 indio). Criada em 1910, sendo referéncia em
varios paises, pelo seu trabalho avancado com os indigenas, organizado e dirigido pelo
Marechal Rondon, um homem que se preocupava profundamente com a questéo
indigena, como indica os professores da Pontificia Universidade Catélica de Sao Paulo
Carmem Sylvia de Alvarenga Junqueira ¢ Edgar de Assim Carvalho: “Rondon dizia ser

um dever do Brasil proteger as populacgdes indigenas remanescentes dos efeitos fisica e
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culturalmente destrutivos desencadeados por uma expansdo parasitaria da sociedade
nacional ”. (JUNQUEIRA, CARVALHO, 1981, p. 38). Outros fatores que fizeram o
Brasil ser reconhecido pelo seu trabalho com os indios devem-se as pressies feitas por
movimentos e organizacdes (ndo governamentais) indigenas. Apesar disso, o SPI ficou
reconhecida no final da década de 1950, por corrupgdo e maus tratos aos indios, sendo

inclusive destague na imprensa internacional.

Por outro lado, em fins da década de 1950 e comeco dos anos 60 a
opinido publica mundial comeca a mudar. As reportagens procedentes
do Brasil, estampadas nos jornais europeus, descreviam uma horrivel
e definitiva agonia da politica indigenista brasileira. O SPI foi acusado
de estar contaminado pela corrupcao e de ter-se aliado a individuos e
companhias na dizimagdo de grupos indigenas nas fronteiras. Uma
série de livros e declaracBes publicas falavam de cobertores sendo
dados aos indios contaminados por variola e outras doencas; de
incidentes onde napalm era atirado de avides sobre as adeias
indigenas; eram exibidas fotos de aldeias que haviam sido dizimadas,
onde apareciam restos de mulheres e criancas espalhados sobre 0 solo
arido e carbonizado. A sentenca unanime da Europa era que o Brasil
estava pondo em pratica uma politica de “genocidio étnico” e que as
Ultimas tribos indigenas estavam sendo sumariamente destruidas por
uma politica nacional de assassinato e aniquilacdo énica,
deliberadamente perseguida. (JUNQUEIRA, CARVALHO, 1981, p.
39-40)

O governo brasileiro, pressionado por agentes internos (setores da academia,
movimentos e 6rgaos indigenas) e externos (principalmente a imprensa internacional),
decide pela tentativa de estabelecer medidas compensatorias. Criando em 1967 (ja no
periodo da ditadura) a FUNAI (Fundaciio Nacional do indio) que herdava toda a
estrutura do SPI, com o objetivo de responder as necessidades impostas pela sociedade
e pelos indigenas. Mas, mesmo com o passar do tempo, podemos perceber que a
caracteristica tutelar do Estado Brasileiro em relagdo ao indio continua a ser a mesma
gue se firmou desde o periodo colonial. Principalmente no periodo da Ditadura Militar.
Para o governo militar a solucéo das divisas territoriais, estava naintegracéo de todos os
cidaddos a sociedade Brasileira, uma tentativa de homogeneizar as identidades étnicas e
construir uma identidade civica. Mesmo com o fim da ditadura a caracteristica tutelar
continuara a ser uma das principais criticas feitas a FUNAI, chegando até o século XXI,
como relatado pelos professores da Universidade Federal do Rio de Janeiro,
historiadores de formac&o e doutores em Antropologia, Antonio Carlos de SouzaLimae

Maria Barroso-Hoffmann.
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Além de profundas divergéncias dentro do governo quanto ao
tratamento conceitual a ser dado ao individuo, as comunidades e aos
povos indigenas, os autores citam, entre as principais razoes da
demora dessa aprovacao, as resisténcias de setores da FUNAI ao fim
da perspectiva tutddar e 0 modo de agir personificado e clientelista
ensgjado por da. (LIMA, BARROSO-HOFFMANN, 2002, p.8)

As pressdes internacionais em relacdo aos Direitos Humanos dos povos
tradicionais das Américas ganham cada vez mais visibilidade, principalmente a partir da
década de 1970. Seguindo uma tendéncia ocidental em se pensar o pariménio de uma
nacdo, entraram em discussdo temas como natureza e preservacdo, nesse sentido
aparecem as questfes das comunidades tradicionais (por ocuparem territérios onde a
natureza ainda preserva uma biodiversidade, de onde 0s povos originarios retiram seus
meios de existéncia). Situacdo que causava desconforto para aqueles que acreditam que
um local de preservacdo ambiental deveria ficar isolado do contato humano. Lima
ressalta que os direitos coletivos comegaram a ser pensados, um passo em direcéo a
Constituicéo de 1988:

Os especidlistas tém chamado a atencéo para o fato de que somente no
fim dos anos 1970 a agenda internacional de discusséo dos direitos
humanos comegou a levar em consideracdo a reivindicagdes de grupos
identificados como indigenas, consolidando-se a partir dai a tendéncia
a incorporar os direitos coletivos aos direitos humanos, inicialmente
entendidos apenas como individuais. (LIMA, BARROSO-
HOFFMANN, 2002, p. 18)

Em 1988, a nova Congtituicdo do Brasil, de caraer democrético, finalmente
reconhece o indio enquanto ser capaz politicamente e culturalmente. E um momento
importante na histéria do Brasil onde, diferente do periodo ditatorial, os grupos e

movimentos sociais podem colocar suas demandas sem medo de represarias do Estado.

A congtituinte de 1988 foi um grande momento para a discussao dos
temas relacionados aos povos indigenas no cendrio nacional. A nova
constituicdo federal € um marco para os direitos indigenas no Brasil.
Seu capitulo VI, deixando para traz a perspectiva de que os indios
desapareceriam, assegurando-lhes o direito a terra e a diferenca
(LIMA, BARROSO-HOFFMANN, 2002, p. 35)

A congtituicdo de 1988 recomenda a valorizagdo e o ressarcimento histérico a
gue as comunidades tém direito, respeitando assim o espaco do outro. Garantiu também
gue as representagdes indigenas sejam respeitadas, em conformidade com as atribuicdes

de valores e representagdes particulares de cada individuo e grupo social. Questdes
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definidas pelos novos olhares da antropologia em relacdo aos grupos étnicos. Para o
antropdlogo Antonio Lima, duas novas perspectivas sdo importantes de se destacaram
na congtituicdo de 1988, uma é o direito dos grupos em detrimento dos direitos
individuais, e a outra, € a quebra com a Vvisdo integracionista que orienta as leis
indigenas, desde o periodo colonial.

Para ee as duas grandes novidades instituidas em 1988 sdo as
possibilidades do reconhecimento do direito coletivo em
contraposi¢ao aos direitos individuais e o rompimento com o principio
de integracdo que rege as politicas indigenistas desde os tempos
coloniais. Contudo essas notavels rupturas, que no plano juridico
implicam o reconhecimento do direito dos indigenas de continuarem a
ser indios, ainda ndo foram incorporados as praticas do Estado, que
mantém acentuada defasagem em relagdo as novas normas,
configurando uma situacdo aberrante em que este muitas vezes tem
sido o principal transgressor da lei. Assim, ao mesmo tempo em que o
Legislativo se omite de regulamentar os direitos criados, 0 Executivo
insiste em interpretar as normas congtitucionais segundo antigos
paradigmas de integracdo, e o Juridico em assumir a defesa da
propriedade privada individual em detrimento da propriedade coletiva
garantida pela nova lei.” (LIMA, BARROSO-HOFFMANN, 2002, p.
12-13)

Apesar do avanco congtitucional de 1988, vérias sdo as criticas feitas a FUNAI
pelos indigenistas que se dedicaram a pesguisar a questéo indigena no final do século
XX e inicio do XXI. Uma das principais observacdes que colocam € que a FUNAI
continua a reproduzir o modelo tutelar, desrespeitando assim, o direito a auto-
governabilidade, as escolhas das comunidades indigenas, e o principal, o direito a

diferenca.

A Constituicdo de 1988, acompanhando essas transformagoes,
recobrou o espago ontoldgico do outro, ndo mais subsumido ao
universal, e imp6s ao Estado a garantia do pleno exercicio dos direitos
culturais, expresso na afirmagdo do carater pluriénico da nagéo
brasileira. Para isso, foi necessario incorporar também as
transformagdes da antropologia quanto a questdo da definicdo de
grupos énicos, passando-se a levar em consideragdo as auto-
representagcdes dos grupos indigenas, no lugar das categorias impostas
ades. (LIMA, BARROSO-HOFFMANN, 2002, p. 11-12)

Porém o gque podemos perceber nas palavras do Antrop6logo Antonio Lima é
gue o avango da Constituicdo de 1988 ainda n&o atingiu todas as esferas do poder no

Governo Federal. Advertindo que a questdo da auto-identificagdo ainda € um problema

para 0 campo juridico, pois, nessa instancia é necessario em certos casos o auxilio de
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especialistas que validariam a questdo. Podemos perceber em tais procedimentos a
dimensdo politica que envolve o tema das identidades étnicas, e também que os
conceitos de aculturacéo ou civilidade ainda obtém um papel central dentro do contexto
juridico, assim como a ideia de ciéncia iluminada ou de documentos oficiais. Visto a

Seguir:

Se, como foi dito, o texto mostra que a lei se apdia no principio da
etnicidade como algo auto-atribuido, também informa que, na prética,
ha& casos em que se recorre a saberes de especialistas para referendar
ou ndo a auto-identificagdo de determinados grupos, o que demonstra
que a questdo da etnicidade resulta de processos sociais complexos
gue ndo se separam do terreno da politica. Assim, parece ser
importante, na busca de solugdes para os problemas ligados a
aplicacdo da lei, o reconhecimento, por um lado, que esta, por si S0,
nao € capaz de diminar nogles enraizadas no imaginario da sociedade
brasileira— como as de indio aculturado ou civilizados —, e, por outro,
da necessidade de levar em conta a dimensdo politica de questdes que
ndo podem ser eguacionadas como meramente técnicas, isto € como
terreno de “especialistas”, sob o risco de voltarmos aos padrdes
positivistas que 0 novo texto constitucional propde superar. (LIMA,
BARROSO-HOFFMANN, 2002, p. 12)

O Brasil a partir de 1988 cria uma legislacéo relativamente avancada para o
indigena. O direito a auto-determinacdo dos povos € latente, assim como o direito a
protecéo do seu meio de existéncia e das terras necessarias para isso. Portanto, no
cotidiano das agdes e ingtituicdes governamentais, € preciso que se incorporem melhor
as leis Consgtitucionais, no sentido de respeitar e dar ouvido as escolhas e reivindicactes
feitas pelos indios. Como mencionado, o Brasil precisa ter representantes indigenas em
todos os ambitos das discussdes sobre eles, principalmente nas instancias superiores e
em Orgaos internacionais.

E conhecida a posi¢io anti-indigena que o Brasil sempre assumiu nas
instancias internacionais, inclusve com a demora em acetar
principios e normas de protecdo, com a convencdo 169 da OIT. O
Brasil evitou ser representado por indigenas tanto no Fundo Indigena
quanto na Convencéo da Biodiversidade. E urgente mudar a politica
externa e aceitar as representagfes indigenas nos diversos orgéos e
instancias internacionais. (LIMA, BARROSO-HOFFMANN, 2002, p.
60)

As questdes colocadas na Constituicdo de 1988 permitem compreender as
escolhas e aliangas indigenas ao longo do processo histérico (sem denotar por isso uma
perda étnica). A identidade indigena é percebida enquanto qualquer outra identidade,

gue se constroi e se reelabora constantemente. N& faz parte da concepcéo da
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Congtituicdo de 1988 o indio enquanto um individuo preso a um passado histérico,
impossibilitado de se adaptar e manter suas relacbes de identidade étnica A
Congtituicdo de 1988 é uma ferramenta essencial para aqueles que querem trabalhar a
questdo indigena, com o objetivo de implementar as agdes compensatorias e 0 respeito
aos indios.

Construir novos mapas sociais situando os povos indigenas nos
quadros de suas aliancas e conflitos, em escala tanto regional quanto
local, e desenhar novas cartografias que permitam ultrapassar
preconceitos arraigados e as fortes e difusas herangas coloniais de
nossa sociedade podem ser pontos de partida para o trabalho em
comum. Temos aqui subsidios para que o Estado deixe de uma vez
por todas sua posicéo de tutor e exerca as de protetor de seus cidadaos
e de campedo das agbes de compensacao pelos danos historicamente
causados aos povos indigenas. (LIMA, BARROSO-HOFFMANN,
2002, p. 23)

O antropologo Jo&o Pacheco de Oliveira revela que, em relacdo as emergéncias
étnicas das comunidades indigenas do Nordeste, a FUNAI demonstra-se mais
burocratizada e menos receptiva a essas demandas. No entanto, surgem novas
instituicdes como a Articulacéo dos Povos e Organizactes I ndigenas do Nordeste Minas
Gerais e Espirito Santo — (APOINME) criada em 1990, instituicdo esta que aglomera

véarios dos povos que passam pela situacdo da emergéncia étnica.

Basta registrar que a representacdo do indio como primitivo,
expressada no senso comum, coloca sob forte (e especial) suspeita as
demandas identitarias dos povos indigenas no Nordeste, enquanto as
préaicas de tutela e assisténcia estabelecidas no indigenismo oficial
revelam-se particularmente inadegquadas ante as suas reivindicacdes e
projetos énicos. (OLIVEIRA, 1999, p. 7.)

Os indios do Nordeste até entdo eram percebidos como misturados, desse modo,
impossivel de serem entendidos como indios, pois, supostamente teriam perdido sua
indianidade, seus tracos e culturas. No entanto, os trabalhos que utilizam; o conceito de
etnogénese™® (GOLDSTEIN, 1975) que verifica a aparicdo de uma cultura que se
pensava estar extinta; assim como, as novas formas de conceituar a cultura; enguanto
objeto dindmico e ndo cristalizado (GEERTZ, 1978); e, as relacbes politicas de
identidade (BARTH, 1998) (OLIVEIRA, 1998-1999) (ALMEIDA, 2003), nos ddo um
arcabougo tedrico, para pensar a questdo das ‘“emergéncias” como um fendmeno

historico. A situacdo dos indios do Nordeste pode ser pensada a partir dos processos

13 Conceito pensado por Melvyn Goldstein 1975 no seu trabalho com refugiados tibetanos na india
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adaptativos a que esses povos historicamente passaram, criando assim um ‘“‘conjunto
étnico historico” pelo qual esses povos foram integrados desenvolvendo estratégias
individuais ou coletivas de manutencdo da identidade étnica. Podemos entender que a
unidade “indios do Nordeste” ¢ dada ndo pelo meio ambiente ou por suas instituigoes ¢
histérias e sim por um conglomerado histérico e geogréfico como afirma Jodo Pacheco
de Oliveira (1999, p. 19).

[...] como resultante desse contexto, surge a primeira tentativa de
definicdo dos “indios do Nordeste” como uma unidade, isto €, um
“conjunto étnico histérico” integrado pelos diversos povos
adaptativamente relacionados a caatinga e historicamente associados
as frentes pastoris a ao padrao missionario dos séculos XVII e XVII|
(Dantas e outros 1992: 433). (OLIVEIRA, 1999, p. 18)

Os indios do Nordeste que chegaram ao século XIX e XX eram sertanejos
pobres e sem terra, ndo diferenciando muito do padrédo camponés. Faltava para eles, um
forte trago de diferenciacdo cultural (OLIVEIRA, 1999, p.20). Ndo € dificil de
compreender porgue os estudos cientificos do século XIX e inicio do XX n&o relegaram
a esses indios um papel importante dentro do processo de construcdo do saber. Os
caminhos desses indios ja estavam definidos a mais de dois seculos, o que dificultou as
pesquisas na area, causando um siléncio vertiginoso responsavel, no caso especifico do
Rio Grande do Norte, por quase trés décadas de historia focalizada na aculturacéo e no
desaparecimento (GUERRA, 2007, SILVA, 2007). O quadro geral comeca a melhorar
somente a partir da constituicdo de 1988 e dos processos de emergéncia étnica

evidenciados no final do século XX.

Se as duas maiores vertentes dos estudos etnol 6gicos das populagdes
autoctones da America do Sul — o evolucionismo cultural norte-
americano e o estruturalismo francés — parecem confluir para uma
avaliagdo negativa quanto as perspectivas de uma etnologia dos povos
e culturas indigenas do nordeste, 0 mesmo ocorre com o indigenismo.
Em um texto de grande difusdo, Darcy Ribeiro é ainda mais incisivo.
Utilizando-se de imagens fortes, fala em “residuos da populagdo
indigena do Nordeste”, ou ainda em “magotes de indios desajustados.
(OLIVEIRA, 1999, p. 16)

Este trabalho pretende contribuir com uma histéria do tempo presente, se
articulando com uma perspectiva histérica informada por um viés tedrico mais flexivel
gue o conceito de aculturagdo, no qual se baseiam vérios autores do seculo XX para

atestar o completo desaparecimento e exterminio de unidades sociais que hoje sdo
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conhecidos por populagfes indigenas. Utilizo para tal, como nog¢do fundamental o
conceito de etnogénese. Advindo da antropologia, o conceito de etnogénese facilita o
entendimento da questéo da emergéncia de movimentos politicos de reivindicagdo dos
direitos indigenas e dos processos de identidade étnica, no Brasil e em toda a América
Latina nos ultimos 30 anos. O conceito de etnogénese opera dando visibilidade ao
sentimento de pertencimento e aos processos historicos diferenciados de cada unidade
étnica. Percebe-se entdo que, os valores culturais sdo significados e resignificados, de
acordo com a compreensdo individual e grupal atribuida a esses significados por meio
de habitos e tradices, evidenciadas em processos histéricos delimitadas pelo seu
espaco e tempo.

Concebe-se na antropologia que a cultura € dindmica (em relacdo a acdo de
tempo e espaco, mantendo redes de significados) (GEERTZ, 1978), e esta sempre em
movimento constante de re-elaboracdo de valores e signos (tradicdo), a cultura é
resultado de uma relagéo politica (de escolhas individuais e coletivas) (BARTH, 1998).
Sendo assim, as identidades étnicas sdo particulares (Direito Constitucional a
diversidade) e circunscritas historicamente, bem como sdo, 0s tragos culturais que
definem uma unidade social. Esses signos da cultura e suas interpretacbes sdo
particulares e coletivas, e tomam como referencial as tradicbes e contextualizagdes
histéricas vivenciadas no cotidiano, no fazer, imaginar, ritualizar, e mesmo no silenciar,

definindo uma identidade étnica, um sentimento de pertencimento, uma unidade.

E por isso que o fato social que nos UGltimos vinte anos vem se
impondo como caracteristico do lado indigena do Nordeste é o
chamado processo de ethogénese, abrangendo tanto a emergéncia de
novas identidades como a reinvencdo de etnias ja reconhecidas.
(OLIVEIRA, 1998, p. 6).

Para Thomas Fredrik Weybye Barth, Antropologo e professor da Universidade
de Boston (BARTH, 1998) a organizacdo dos grupos énicos esta para aém de uma
analise substancialista da cultura, ela seria na verdade uma performance de significados
e resignificacBes, mantidas por um contexto politico articulado por um sentimento de
pertencimento individual e coletivo por meio de processos de interacbes sociais. As
identidades sdo trabalhadas e retrabalhadas, mantendo como principal referencial o “eu”
(interno), por meio da atribuicdo de alteridade, ou sgja, uma tentativa de definir as
caracteristicas do “outro” (externo). A alteridade aparece como uma forma de

diferenciar a sua propria identidade em relacéo ao outro, definindo assim, seu proprio
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contexto historico “deflagrando um processo de reorganiza¢do sociocultural de amplas
proporg¢des.” (OLIVEIRA, 1999, p. 24). Sendo assim, as identidades indigenas no
Nordeste tém suas caracteristicas proprias, e suas tomadas de decisdes étnicas devem
ser entendidas dentro desse contexto, principalmente se formos pensar 0 processo de
territorializag8o histérico, como afirma o Professor Jo&o Pacheco de Oliveira:

O que estou chamando aqui de processo de territorializacdo é
precisasmente 0 movimento pelo qual um objeto politico-
administrativo — nas coldnias francesas seria a “etnia”, na América
Espanhola as “reducciones” e “resguardos”, mno Brasil as
“comunidades indigenas” — vem a se transformar em uma col etividade
organizada, formulando uma identidade propria, instituindo
mecanismos de tomada de decisdo e de representacdo, e
reestruturando as suas formas culturais (inclusive as que o relacionam
com o0 meio ambiente e com o universo religioso. (OLIVEIRA, 1999,
p. 24)

O que podemos perceber € que a apropriacdo de formas, padrdes e rituais, devem
ser entendidos enquanto um processo de identificac@o étnica diferenciado. Os elementos
externos sdo incorporados sem incidir em uma perca de identidade, pois daqueles
elementos sdo retirados apenas os tragos que sdo entendidos enquanto importantes por
determinados grupos (relacdo politica), atingindo assim, uma legitimidade propria na

forma de fazer, caracterizando a identidade étnica de um grupo.

O patrimdnio cultural dos povos indigenas do Nordeste — af etados por
um processo de territorializacdo a mais de dois séculos, e depois
submetidos a fortes pressdes no sentido de uma assimilacdo quase
compulséria — esta necessariamente marcado por diferentes “fluxos” e
“tradicdes” culturais (Hannerz 1997, Barth 1988). Para que sejam
legitimos componentes de sua cultura atual ndo é preciso que tais
costumes e crengas sgam, portanto, tragos exclusivos daquela
sociedade. Ao contréario, freqlientemente tais elementos da cultura sao
compartilhados com outras populagdes indigenas ou regionais [...]
(OLIVEIRA,1999, p. 27)

E nesse sentido que pretendemos pensar as relacdes étnicas de territorializaggo,
entendo a complexidade nesse “ir e vir” (e nao s6 ir); dessas trocas, um meio pelo qual
determinados grupos atribuem significados proprios da identidade indigena, como
podemos evidenciar nos grupos indigenas do Nordeste, a0 desenvolverem uma
diversidade latente em seus proprios modos de fazer. Como exemplo; o ritual o Toré, e
seus diferentes modos de cantos, de rituais, de caga, de pesca, de coleta na mata, de

conhecimento vegetal, de conhecimento espiritual, etc.
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O processo de teritorializacdo ndo deve ser jamais entendido
simplesmente como de m&o Unica, dirigido externamente e
homogeneizador, pois a sua atualizacdo pedos indigenas conduz
justamente ao contrério, isto €, a construcdo de uma identidade énica
individualizada daguela comunidade em face de todo o conjunto
genérico de “indios do Nordeste”. (OLIVEIRA, 1999, p. 28)

Pode-se entéo perceber que os valores tidos como referentes da identidade de um
grupo social sdo definidos pelo: tempo, espaco e principalmente pelas relacbes politicas,
envolvidas em um processo de mudancgas constantes. Ou seja, se ndo existe uma cultura
cristalizada, 0 que existe entdo € um processo de auto-identificagcdo dos individuos com
os simbolos que definem um referencial contextualizado no espaco e no tempo,
transmitido atraves de tradicOes e do cotidiano, sujeitos a re-elaboractes estratégicas e
politicas.

Os indios do Nordeste esiveram dentro de um processo violento, onde se
buscava por meio da forga impor uma aculturacdo (que nunca ocorreu de forma
definitiva devido as estratégias de manutencéo da identidade). A percepcdo de que a
cultura é dindmica e que existe uma articulacdo entre as tradicOes e as experiéncias, que
sd0 selecionadas pelos sujeitos emergidos nos processos identitarios, sdo pressupostos
essenciais, para se perceber os processos histéricos dos indios do Nordeste. Como
apontado pela professora de histdria da Universidade Federal Fluminense (UFF), Maria
Regina Celestino de Almeida:

A compreensdo de cultura como produto histérico, dinamico e
flexivel, formado pela articulacdo continua entre tradicdo e
experiéncias novas dos homens que a vivenciam, permite perceber a
mudanca cultural ndo apenas enquanto perda ou esvaziamento de uma
cultura dita auténtica, mas em termos de seu dinamismo, mesmo em
situagOes de contato, quando as transformagdes se fazem com muita
intensidade e violéncia. (ALMEIDA, 2003, p. 33)

Como trabalhado no final do segundo capitulo, o desaparecimento indigena no
Rio Grande do Norte é afirmado por vérios historiadores. Uma somatéria de
acontecimentos influenciaram essas teses desde 0 século XI1X, tornando-se uma
explicacdo hegembnica para se pensar os indios do Nordeste e seu desaparecimento
“inevitavel”. Uma afirmagdo espantosa e praticamente inacreditdvel, como afirma a
Antropdloga Maria Sylvia Porto Alegre, por meio do Projeto Resgate, uma pesguisa gue

tinha o objetivo de organizar um livro onde se catalogariam os “Documentos para a
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histéria indigena no Nordeste: Ceard, Rio Grande do Norte e Sergipe.”, trabalho esse

gue no Rio Grande do Norte, teve a participagdo da pesquisadora Fatima Martins L opes.

Foi no Nordeste e especialmente no Ceara que se inaugurou, em
meados do século X1X, a extingdo do indigena no papel. Declarava-se
— ao arrepio dos fatos — a inexisténcia de indios, para mehor se
apoderar de suas terras. E ainda hoje, grupos indigenas como, entre
outros, os Tremembé a os Tapeba do Ceard, lutam para terem suas
terras e suas identidades reconhecidas pela justica. (ALEGRE, 1994,

p.7)

Ainda hoje existe um vécuo explicativo da situacdo histérica das emergéncias
indigenas no Rio Grande do Norte. Faltam trabalhos sobre o tema, ou ainda sdo
trabalhados com a perspectiva do total desaparecimento dos indios, embasados nas
explicativas que supde uma exterminagdo completa ou aculturacéo e mesticagem. Como
observado no livro “Historia do Rio Grande do Norte” da professora de historia da
Universidade Potiguar (UNP) Marlene Mariz e do professor aposentado da
Universidade Federal do Rio Grande do Norte (UFRN) Luis Suassuna:

O fato é que o indio do Rio Grande do Norte foi aos poucos
desaparecendo, ao ponto de atualmente ndo se encontrar oficialmente,
nenhum remanescente dessas comunidades, [...] é possivel considerar,
que essa populacdo diluiu-se gradativamente, através da
miscigenacdo, até desaparecer totalmente na figura do caboclo
(MARIZ; SUASSUNA 2002, p. 58) Grifos da pesquisadora.

A presenca do elemento indigena por meio dos movimentos de, auto-afirmacao e
de minorias, na microrregido sul do Rio Grande do Norte, fazem com que os
historiadores possam voltar suas pesquisas para essas demandas, pensando a situacéo
por um olhar da histéria do tempo presente. Percebendo os movimentos que motivam as
reivindicagdes das comunidades indigenas do Rio Grande do Norte, assim como, as
situacOes de limites territoriais e espaciais, percebidas, dentro das discussdes conceituais
de identidade. Sob uma otica da longa duracdo histérica, onde fronteiras com a
antropologia e etnhografia ndo sdo bem definidos, pelo contrario, séo fluidos, dindmicos
e interdisciplinares. A emergéncia étnica passa a ser objeto tedrico de reflexdo para o
seculo XX no que diz respeito aos indios do Nordeste como afirma Jodo Pacheco de
Oliveira:

A “etnologia das perdas” deixou de possuir um apelo descritivo ou
interpretativo e a potencialidade da &rea do ponto de vista tedrico
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passou a ser o debate sobre a problemética das emergéncias énicas e
da reconstrucdo cultural. E foi orientado por essas preocupagdes
tedricas que se constitui, do inicio dos anos de 1990 até hoje, um
significativo conjunto de conhecimentos sobre os povos e culturas
indigenas do Nordeste, ancorado na bibliografia inglesa e norte-
americana sobre etnicidade e antropologia politica, e — é importante
acrescentar — 0s estudos brasileiros sobre contato interétnico.
(OLIVEIRA, Jodo. 1999, p. 21)

No caso especifico, do Catu na década de 1990, como constataram 0s
antropdlogos Claudia Silva (em sua tese de Mestrado 2007) e Juarez Moises Junior (em
sua monografia 2008), o grande problema que vai desencadear a emergéncia étnica é a
questdo de terra, com a criagdo da APA (Area de Protecdo Ambiental). Retirando dos
moradores do Catu dos Eleotérios 0 acesso a mata, territdrio essencial para a caca,

coleta e pesca.

Une-se a este o fato de que foram proibidas as atividades econbémicas
relativas ao aproveitamento da mata pela declaracéo de reserva legal
pelo IBAMA, e ocorre que a atuagao das pessoas que desempenhavam
atividades na mata foi praticamente cessada. Tendo em vista que ha
placas que deixam bem claro ser crime a caca e a retirada de material,
isso repercutiu nha perda de condicbes de sobrevivéncia da
comunidade, e o afastamento das atividades tradicionais reativas ao
ambiente. (MOISES JUNIOR, 2008 p. 17)

O problema do ndo acesso a terra, contribui para o ressurgir das tradicdes e
ebulicbes de um processo de emergéncia étnica. Diferente do periodo Colonial (com o
avanco do gado), e no periodo Imperial (principalmente depois da lei de terras de 1850),
processos histéricos onde a questdo agraria foi entendida como um dos motivos para o
suposto desaparecimento indigena no Nordeste. Como ja mencionado o impedimento do
acess0 a mata foi causado pela criagdo da Area de Protecdo Ambiental (APA)

desencadeando o problema agrério, como exemplificaa Claudia Silva:

Passo a discorrer agora sobre a atuacdo do IBAMA e do IDEMA
especificamente nas &reas que envolvem os moradores do Catu, s
assim teremos mais elementos para entender como os diferentes
interesses desses atores sociais (agéncias ambientais, canavieiros,
Eleotérios) estavam acomodados ao processo de mobilizacdo dos
Eleotérios. Com efeito, essas relagdes viriam a evidenciar como
problema de controle de terra veio a definir a passagem dos Eleotérios
para um quadro de mobilizacBes politicas em que se ressaltavam o
fator énico. (SILVA, 2007, p. 12)
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Os dados refletem os processos de mudancas histéricas dos povos indigenas do
Nordeste na década de 1990, (década de 1950, arelacdo de povos indigenas no Nordeste
€ de 10 povos, jaem 1994 é de 23 povos), um aumento significativo para pensarmos a
guestdo das emergéncias étnicas no Rio Grande do Norte.

Segundo a antropdloga Claudia Silva (2007) em sua tese de mestrado, a politica
da Primeira Republica é dominada pelas grandes familias latifundiérias. Os poderes
administrativos e policiais concentravam-se, nas localidades das zonas rurais, nas maos
dos coronéis. O servigo de “capanagem” era utilizado constantemente pelos coronéis
para se defenderem e imporem suas vontades. Exemplo disso foi a relacéo estabelecida
entre 0 um proprietario dono de terras no inicio do século XX o Coronel Aradjo Limae
o primeiro Eleotério a chegar ao Catu Antonio Eleotério, que trabalhava servindo como

“capanga”, dentro desse contexto de manutencao das terras e de relagdes de poder.

E possivel que a migragio da familia Aratjo Lima para o Rio Grande
do Norte tenha ocorrido em um mesmo periodo em que se pode
estimar a chegada dos Eleotérios no Catu. De acordo com Tarcisio, foi
através de um deslocamento individual do Rio Tinto, localidade na
Paraiba, que o antepassado Antonio Eleotério chegou ao Catu. Tal
informacdo reforca a hipotese de que podia haver certas relagtes
politicas entre o Eleoté&io e os proprigtdrios do Bom Jardim, ao
contrario do proprietario do Engenho do Bosque, quando administrado
pelo padre Jodo Jer6nimo. Essas relacfes sociais podem ter acorrido
ao nivel da “capanagem” e o coronel oferecido prote¢ao ao “capanga”.

(SILVA, Claudia. 2007, p. 64)

A comunidade do Catu é um exemplo de emergéncia étnica de povos indigenas
do Nordeste, apresentada para academia pelos trabalhos, ja citados acima, dos
antropologos Claudia Silva (2007), Juarez Moises Junior (2008), e da turisméloga
Tatiana Moritz (2010). A comunidade do Catu fica a cerca de 90 km da capital do RN,
na microrregido sul. Um local de dificil acesso, na zona rural, localizado entre dois
peguenos municipios, o rio Catu divide os municipios de Goianinha e Canguaretama. O
Catu-canguaretema conta pelos dados do senso do IBGE de 2002, com 82 unidades
domeésticas, 94 familias e 366 habitantes. JA o Catu-goianinha, pelos mesmo senso,
conta com 69 unidades domésticas, 80 familias e 383 pessoas. Os moradores da
comunidade do Catu estdo inseridos no contexto econbémico da regido: producéo de
cana de aclcar; carcinicultura; e pesca. Para complementar a renda também sdo
encontrados os produtos de subsisténcia plantados na terra como batata-doce, alface,

coentro, etc.
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Nesse sentido, o trabalho na agricultura concentrava a maior parte da
méao de obra, sgja como empregados ou autdbnomos. Contatel poucos
casos de trabalho nas fazendas de camardo instalados nos municipios
envolvidos na pesquisa. A maioria dos homens trabalhava no corte da
cana-de-agUcar para as usinas Estivas e Baia Formosa, ocorrendo nos
meses de agosto e dezembro. Dessas duas usinas, a Estivas agrega a
maior parte da mao-de-obra masculina do Catu. (SILVA, 2007, p.78)

A renda mensal era baixa para a maioria dos moradores do Catu/Goianinha e
Catu/Canguaretama, quase 50% dessa populacdo recebia algum tipo de subsidio do
governo devido a sua situacéo.

Dentre os moradores do Catu/Goianinha 57,1% pessoas eram
beneficiadas por algum programa de assisténcia social do governo
federal e das prefeituras locais. No Catw/Canguaretama, o percentual
de pessoas assistidas por algum programa social foi o de 42,9%. No
decorrer da pesquisa, foi instituido outro beneficio pelo governo
federal, a bolsa familia, modalidade estabel ecida para concentrar todos
0s programas de renda minima, totalizando um valor de noventa e
cinco reais por més (R$: 95,00). Salvo raras excecles, essa era a Unica
renda de cardter continuado obtida pelas familias no Catu. (SILVA,
2007, p. 78)

Os Eleotéreos do Catt tem visibilidade para a sociedade potiguar através de uma
reportagem do jornal Tribuna do Norte em 15 de junho de 2003 com o titulo
“Comunidade resgata o tupi-guarani”. NO entanto o processo de auto-identificacdo
indigena acontece de forma historica muito mais longa na meméria dos Eleotéreos
como afirma Claudia Silva (2007) ao trabalhar entrevistas orais, no sentido de enfocar
uma historia por muito tempo colocada de lado por uma historiografia positivista que
utilizava apenas documentos oficiais, tidos como verdade absoluta e irrefutavel. As
teorias dos sociologos sobre a meméria social, as narrativas orais e a memorias dos
excluidos (Halbwachs, 1990, Pollak, 1992), preparara o enredo, no sentido de se
repensar os siléncios ou os “desaparecimentos”, buscando mesclar a historia oficial as
histérias e memoérias locais marginalizadas. Em sua pesguisa de mestrado em uma
comunidade do Rio Grande do Norte onde acontece 0 processo de emergéncia étnica (0s
Mendonca do Amareldo), a antropologa e funcionaria do Museu Cémara Cascudo,
Jussara Galhardo Aguirres Guerra, utiliza esse olhar que se apropria dos conceitos da

histéria oral, como fica evidenciado a seguir:

A histéria oral relata, assim, certos episodios de resisténcia dos atores
sociais que simplesmente foram ignorados pelos discursos
hegemdnicos. As narrativas indicam fluxos migratorios e fixagdo das
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familias em determinados locais — lugares-reflgio, que, na maioria das
vezes, selocalizam na zonarural. (GUERRA, 2007, p 39)

A busca para reencontrar uma tradicdo pode ser percebida por meio dos
agenciamentos feitos pelos lideres e sujeitos representantes da comunidade do Catu dos
Eleotérios. Representantes que: vigjaram para a Paraiba com o objetivo de entrarem em
contato com os indios da Baia da Traicdo em 2002; estabelecerem agdes como a
realizacdo de aulas de tupi em 2003 oferecidas por funcion&rios da Fundacéo José
Augusto; entraram em contato com membros da Coordenacéo de Articulacdo de Povos
e Organizacéo Indigena do Nordeste, Minas e Espirito Santo (APOINME); participaram
da VI Assembléia da APOINME na Baia da Traicdo em 2005; participaram em Brasilia
do encontro nacional da SEPPIR, participaram de audiéncia publica na Assembléia
Legislativa do RN em 2005 e 2008, no sentido de reivindicar agdes constitucionais por
parte do Edstado; elegeram representantes para a Comissdo Nacional de Politicas
Indigenista (CNPI) realizada em Recife em 2006 pela APOINME.

Os Eleotérios segundo a Claudia Silva se dividem em quatro nucleos familiares

gue se distinguem como podemos ver a seguir:

Como pude constatar, os Canario, os Tibucio, os Punaré e os Serafim
ndo afirmavam da mesma forma a descendéncia de um antepassado
comum, Antonio Eleotério Soares ou seu filho Serafim Eleotério
Soares. Todavia, 0 esquema genealégico demonstrou suas
descendéncias comuns... (SILVA, 2007, p. 91)

Para Juarez Moises Junior, arelacdo dos Eleotérios do Catu com a mata denota o
carater diferencial de suas raizes énicas, esses indios aplicam saberes e costumes em

seus cotidianos, construindo a diversidade e peculiaridade dessa identidade.

De fato alguns aspectos serdo destacados nesse trabalho: as atividades
extrativas — 0s usos de mangabeira, a caga, a pesca — e as atividades
agricolas. Assim iremos descrever a utilizagdo que a comunidade faz
de seu teritério, cada vez mais reduzido no entorno do nucleo
comunitario: a mata onde cagavam, coletavam mangaba e outras
espécies naturais que ajudavam a compor o seu cotidiano. (MOISES
JUNIOR, 2008 p. 10)

Dentre os principais saberes e costumes € ressaltado como diferencial a extracéo

da mangaba, realizada desde o inicio do século X X4, utilizada para a producéo de latex,

14 Hélio Galvéo 1989.
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e, para o consumo. A coleta da mangaba e a producéo de L&ex requerem saberes

especificos e préprios, desenvolvidos no cotidiano dos Eleotérios

Podemos relacionar trés atividades diretamente ligadas a mangabeira
praticadas ha comunidade do Catu que, descritas, expbem a maneira
peculiar como eles lidavam com a arvore e a importante ligagdo com
técnicas ancestrais, em desuso nos dias de hoje. A primeira atividade é
aguela da necessidade mais imediata, as formas como utilizam a
mangaba na alimentacdo diéria, sgja de modo mais tradicional ou com
a utilizacBo de recursos atuais. As outras duas atividades estdo
praticamente extintas por que fizeram parte de uma conjuntura do
passado, inviabilizada na atualidade por diversos fatores: trata-se do
comércio da frutain natura em grandes balaios artesanais e a extragdo
do latex de mangabeira para fabricacio de borracha. (MOISES
JUNIOR, 2008 p. 24)

Ilustracédo 1 Fotografia do autor, fabricacéo do latex no Catu dos Eleotérios novembr o de 2008.

Assim como, as tradices, técnicas e culturas, que envolvem os conhecimentos
da caca e da pesca, e que demonstram as peculiaridades da formacdo étnica dos

Eleotérios do Catu:

A caca e a pesca sdo técnicas que foram fundamentais para as
manifestacbes da memdria ancestral na comunidade. Na caca sb 0s
homens participam, pois € sempre tratado como trabaho duro e que
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requer coragem. Aproxima o homem do animal na medida em que
requer conhecimentos bastante especificos sobre as rotinas e as
“veredas” das presas, assim como requer a utilizagdo e bom
conhecimento do territério pararetirar dali os elementos necessarios a
construcéo dos apetrechos utilizados nessas atividades que se seguem.
(MOISES JUNIOR, 2008 p. 34)

Os instrumentos produzidos para a pesca e caga ( arapuca, ‘visgo’, forjo, varacom

ponta, o covo), criam uma cultura material dos Eleotérios e produzem saberes e

tradicdes diferenciadas:

llustragdo 2 Fotografia do autor, Corvo e Choque utilizados na pesca, Catu do Eleotérios,

novembr o 2008.
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Ilustragdo 3 Fotogr afia do autor, Arapuca utilizada na caga, Catu dos Eleotérios novembr o 2008.

De acordo com os trabalhos do Antrop6logo Rodrigo Grunewald (2005) e Eloi
Magalhdes (2007), outro fator importante para pensar a questdo das emergéncias
étnicas, sdo as apropriacdes feitas em relacéo ao Toré, entendido como umatradicdo dos
indios do Nordeste que se identificam nesse ritual, articulando em seus discursos e
memodrias, um grau de parentesco entre eles. Desde 2003, o indio e funcionério da
Fundacdo José Augusto articula professores de tupi e ensina a prética do Toré no Catu
dos Eleotérios. Os indigenas do Catu dos Eleotérios se apropriam e reelaboram segundo
suas préprias definigdes a pratica do Toré, tendo realizado apresentagcdes sistematicas a0

longo do periodo que vai de 2003 at€ os dias de hoje.



llustracgdo 4 Foto do autor, realizagdo do Toré no Catu dos Eleotérios, 19 de abril de 2008 (dia do
indio).

A falta de trabalhos (monografias, dissertacfes e teses) sobre a temdtica das
emergéncias étnicas na historiografia do Rio Grande do Norte motivou esse trabalho.
Procurando fazer um levantamento histérico da questdo indigena desde o periodo
colonial até os Eleotérios do Catu no seculo XXI, porém, esse € apenas um trabalho
inicial, muito ainda tem que ser feito, principalmente em relacdo as fontes documentais
referentes ao século X1X e XX. Natentativa de compreensdo dos processos que levaram
as teorias do “desaparecimento”, ¢, necessario que se busque rastrear, as fugas e os
locais tradicionais de refgios, para que possamos produzir melhores trabalhos sobre a

temédtica das emergéncias étnicas no Nordeste, e no Rio Grande do Norte.

COMCLUSAO
E importante perceber que os indios passaram por processos historicos que
gjudaram a delinear a diversidade da identidade brasileira. Foram sujeitos ativos da sua
historia, fizeram escolhas, e participaram dentro do contexto administrativo da Colénia
e do Império, estiveram dentro das Missdes de Aldeamento; das Vilas; e dos locais de
refugio (normalmente distantes dos centros).
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O que proponho, € a partir de dados sobre a demanda indigena auto-anunciadas
no século XXI, tentar construir um olhar histérico da temética indigena, principa mente
no gue diz respeito ao conceito da etnogénese, no qual podemos trabalhar com mais
dindmica do que o conceito de aculturacdo comumente usado por historiadores. O
objetivo de trazer &onatais demandas vem no sentido de garantir a inser¢éo de agentes
sociais historicamente marginalizados. Os aparatos criados por leis constitucionais a
partir da redemocratizacdo brasileira em 1988 buscam ressarcir séculos de construcéo
da nacéo brasileira e de crescimento econdmico por meio da utilizagdo da méo-de-obra
de povos indigenas. As diversas pressoes externas e internas, dentro do formato politico
nacional atentaram o Estado brasileiro, para aimportancia do ensino e da valorizagéo da
cultura indigena. Por meio da lei 11.645/08 o estado torna obrigatério o ensino e a
valorizagdo da cultura indigena. E preciso que se crie mecanismo para pensar 0 SUjeito
indigena no Rio Grande do Norte nos ultimos 30 anos, que sejam incluidos nos livro
didéticos e nos projetos politicos pedagdgicos, valorizando o0s processos historicos da
emergéncia étnica e da valorizacdo da diversidade.
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ANEXOS

DOCUMENTO DOS ELEOTERIO ENTREGUE EM 2005 NA AUDIENCIA
PUBLICA DA ASSEMBLEIA ESTADUAL

NGs, abaixo-assinados, representantes da Comunidade dos Eleotério em Catu-
Canguaretama-RN, vimos através desta AUDIENCIA PUBLICA do dia quinze de
junho de 2005 cujo tema abordado diz respeito as “Comunidades Indigenas do RN:
afirmacdo de suas identidades”, solicitar providéncias as ilustres autoridades aqui
representadas através da Assembléia Legislativa, Ministério Publico Federal, Ministério
Publico Estadual; FUNAI,UFRN,ABA,CODEM/SEJUC e APOINME, para que tomem
providéncias pelo nosso auto-reconhecimento como comunidade indigena no Rio
Grande do Norte, considerando que nos auto-identificamos e nos auto-referenciamos
como Eleotério e como indigenas. Em nossa comunidade todos recebem o nome dos
antecessores indigenas — Eleotério que deram origem a esta familia que chegaram na
localidade ha mais de duzentos anos e povoaram o lugar conhecido como “Catu”,
conforme contam os mais velhos da comunidade. Os estudos realizados pela
Universidade Federal do Rio Grande do Norte tiveram como base nossas proprias
narrativas, respeitando a meméria dos mais velhos que falam sobre nossa origem e
ocupacdo territorial antiga. EXigimos urgentemente medidas que nos atenda,
considerando que por motivo de opressdo, ocupacdo e depredacdo da terra pelos
latifindios que nos ‘“ilham”, ndo temos chance de ter uma vida digna e nem de
sobreviver.

Segue abaixo nossa corroboracdo a este documento oficial realizado pela Comunidade
dos Eleotério.

MAPA

INDIGENAS DO RN - CENSO 2000-IBGE/RN

RESULTADOS:

a i 1990 - 396 indigenas (M. 1.6 porcor raga e sexo.
2000 - 3.168 (Resultado definitivo)
Tab. 2.1.1:p.110; residente p' cor ou raga, segundo
regides metropolitanas ¢ 03 municipios do RN

Obs: Auto-identificagdes como “Indigenas™ - Censo 2000IBGE-RN.

FONTE: Dados do Censo 1990 e 2000 - IBGE
Elaboragdo: Jussara Galhardo
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SOLICITACAO DE PROVIDENCIAS

Presidéncia da Republize
Alin'stério da lostica

Min stério do Meio Ambiente
Fupal

Ministéeio Plolico Federal

A VI Assen:bléis Geral da Artionlagén dos Pavos indigznas g Nordeste, Minas Gerias ¢
Espirito Santo — APOMNME. realizada enire os dias 0 ¢ 10 de junho de 2005, ne Baia da
‘Trai¢io - Parafba, Terra Indigena Potiguara, 1 qual contou conm a pticipagdo de cecca de
300 peasoas represeitand 43 povos indigenas dos estados da "araiba. Ceara, Rio Grande
do Norte, Pemsmbuco. Alagoas, Sergipe. Buhia, Minas Gerais ¢ Tspirito Santo,
Entidodes Sociais, Entidaces Indigemstas, ONG's ¢ Universidades da regiio
Preocupados com quazdro de viclénca e agressdes as termas indigenas apresentado e
denuncado duranie esia VI Assembiéia vem solicniar e proviiencias urgenies sejam
omadas por pate das autoridades competentes 1o sentido de:

- Apam € waar @ inedidas cabiveis 1o desaparccimento do Indio Vupinarmba de
Belmonte. Adenilion Oliveira Ramos, descparcuido desde juneiro deste. no eatremo sul
da Bahfa:

- As ameagas que vem softenco = lidersncas da Frente de | uta e Resisténcia Petaxo. 10
extremo stl da Bahia por paric du empresa de celalose Vera Cruz Celulose e por carte de
algus fazendeiros;

A criagdo imediata do GT de identificaglio ¢ de imitagiia do ter-izorio * Pataxé na regido
do Parque do Nescoarimanto ¢ Torre do Monte Puscosl. no extremo sul du Bahia:

- A urpente revisio ¢ regularizagdo ¢ ampliaggo de 11 Xacrizba. no nore de Minas
Gerais:

- Reso'ugdo schre a situagdc da TI Potiguars cc Moni Mor, quc soffe com 0s ataques

das Usinas, invasoras de suas ter:as;

- Definigac imediazs soore a Acio de Nulidace de Tiurlos que 3e encontm hd mais de 23
anos no Supremo Tribunal Federal sobre a Terre Indigena Caramuru- Catarina
Parsquesst, do pove: Petaxd Ha-1 13- 182, no su. Je Bahia.

- Apuragda snbre as amcagas de despejo que o3 1 bé de Quexmada, no icipi
Jo Acaraii, 10 estado do Ceara, vem sofrendo por padc do Nepartamento Nacional de
Obras Contra 4 Scea - DNOCS. Assim como os ‘Iremembé de S7n lose e do Runit, de



63



64



65



ATA DA ASSEMBLEIA APOINME

66



67

ATA DA ASSEMBLEIA EXTRAORDINARIA DA APOINME PARA ELEICAO DOS
MEMBROS QUE IRAO COMPOR A COMISSAO NACIONAL DE POLITIC
INDIGENISTA — CNP!

enviado a todos os lideres das areas, onde estabelecia a data e local. Sandro Lobo
esclareceu e solicitou que se registrasse em Ala, o fato de que no edital de
convocacdo, o local referido é o Convento das Dorotéias, mas, por razbes
esiruturais, que atrapalhariam a livie manifestagéio dos indigenas, a coordenacao,
entendeu por bem, transferir a assembléia para o Recanto do Pescador, onde a
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Pitaguary, CE; Cicero, Jerinpanks, AL; Thiago, Pankararu, PE; Francisca, Kambiud,
PE: Antdnio Celestino, Xukuru-kariri, AL, somando-se ao todo dezessete candidatos.
Apds as candidaturas, 8 Assembiéia decidiu por vinte e seis volos contra quinze e
mm.uummmmw-m.mm
mmmam.oq«m.Awm
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